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ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸೂಚನೆಗಳು 


೧ ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಅಥನಾ ಅನುವಾದಿತ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು * ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 'ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗುವುದು. ಲೇಖನ 
ಅನುವಾದನಾಗಿದ್ದರೆ ಮೂಲ ಲೇಖಕರ ಮತ್ತು "'ಕೇಖನದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಲೇಖನದ 
ಆಕರವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬೇಕಲ್ಪದೆ ಮೂಲ ಲೇಖಕರ ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾಶಕರ ಸ ತಿಯನ್ನೂ 
ಲೇಖನದೊಂದಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. 


೨ ಲೇಖನವನ್ನು ಕಾಗದದ ಒಂದೇ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟನಾಗಿ ಬರೆದಿರಬೇಕು ; 
ಅಥವಾ ಟೈಪು ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಲೇಖನೆಬಿಗಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸಂಕ್ರಿಸ್ತ್ಯ 
ಪರಿಚಯನನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. 


೩ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಆನಶ್ಯಕವೂದ ಚಿತ್ರಗಳಿದ್ದರೆ ಅನನ್ನು ಚಿತ್ರಕಾರರಿಂದ 
ಇಂಡಿಯನ್‌ ಇಂಕಿನಲ್ಲಿ ಬರೆಸಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. ಇದು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದಿದ್ದಕೆ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಪ್ರಕಟತ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿರುವ ಚಿತ ತ್ರಗಳನ್ನು ಸೂ ಸೂಚಿಸಬಹುದು ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳೇನಾ ಸಟ ಅವಶ್ಯ ವಿದ್ದರೆ ಅವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬೇಕು. 


೪ ಸ್ವೀಕೃ ತವಾಗದ ಲೇಖನನನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಪಡೆಯಬಯಸುವವರು ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ತಳಿಸಬೇಕಲ್ಲದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾ ಸಷ್ಟು ಆಂಚೆ ಜೀಟ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. 


೫ ಅಚ್ಚಾದ ಲೇಖನದ .೨೫ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಅದರ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಒದಗಿಸ 
ಲಾಗುವುದು. ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರತಿಗಳು ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ 
ತಗಲು ವೆಚ್ಚನನ್ನು ಲೇಖಕರೇ ನಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


೬ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಾಚಕರಿಂದ 
ಬರುವ ನಿಚಾರಪ್ರಚೋದಕವಾದ ಪತ್ರಗಳಿಗೆ ಸ್ಟಾಗತವುಂಟು, ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಸುವ, 
ಬಿಡುವ ಆಥವಾ ಸೂಕ್ತ ಬದಲಾವಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸುಪಾಡಕರಿಗೆ 
ಸೇರಿದೆ. 

೭ ಮಾನವಿಕ ನಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕನ್ನಡ ಅಥವಾ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪುಸ್ತಕ 
ಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಕಳುಹಿಸಬಯಸುವವರು ಅವುಗಳ ಎರಡೆರಡು ಪ್ರತಿ ಕಳುಹಿಸಿ 
ಕೊಡಬೇಕು. 

೮ ಲೇಖನಗಳನ್ನೂ ವಿನುರ್ಶೆಗಾಗಿ ಪುಸ್ತ ಕಗಳನ್ನೂ ಕಳುಹಿಸುವವರು 
ಸಂಪಾದಕರು, ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಜಿ ತ್ರಿ, 
ಮೈೈಸೂರು-೫೭೦೦೧೨ ಎಂಬ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಬೆಲಕ. 
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ವಿಜ್ಞಾನ) ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು "ವಿಜ್ಞಾನ 


ತತ್ವ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 

ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕಾ ಶಿಕ್ಷಣ 
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ಜಿ ಬಿ, ನಾರಾಯಣರಾವ್‌ 

ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭೂಗೋಲ 
(ಟ. ಎನ್‌. ಅಚ್ಯುತರಾವ್‌)..ಎಂ. ಶಿವ 
ಲಿಂಗಯ್ಯ ; ಭಾರತೀಯ ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣ 
ಅನುವಾದ: ಡಾ. ಎನ್‌. ಆರ್‌. ರಾವ್‌) 
ಎನ್‌. ನಾಗರಾಜು; ಭಾರತದ ಆರ್ಥಿಕ 
ಭೂಗೋಲ (ಡಾ. ಎ. ಎಫ್‌ ಕರೆಣ್ಣನರ 
ಮತ್ತು ಓ. ಎನ್‌. ಅಚ್ಯುತರಾವ್‌)... ಐ. ಶ್ರೀ. 
ಪ್ರಸಾದ; ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ (ಅಯ್‌. 
ಬ. ಹಟ್ಟಿ)._ಡಿ. ಎನ್‌. ರಾಯ್ಕರ 


ಪುಟ 


ಪಿಷ್ಟಿ 
ತಿ 
ರ್ನ 


೪೫ 


ಜಸಿ 
೫೫ 
೬೫ 
೬೯ 


೧ ಜಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸನ್‌ 


೨ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಉಡುಪ 


೩ ಬಂ. ರಾ. ಗೋಪಾಲ್‌ 


೪ ಎಸ್‌. ಶ್ರೀಧರಮೂರ್ತಿ 
೫ ಎ. ಎನ್‌. ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌ 
೬ ಕೆ. ವಿ. ನಾಗರಾಜ್‌ 

೭ ಜಿ. ಎನ್‌. ಚಕ್ರವರ್ತಿ 


೮ ಜಿ. ಓಟ ನಾರಾಯಣರಾವ್‌ 


೯ ಎಂ. ಶಿವಲಿಂಗಯ್ಯ 


' ೧೦ ಎನ್‌, ನಾಗರಾಜು 


೧೧ ಐ, ಶ್ರೀ. ಪ್ರಸಾದ 


೧೨ ಡಿ. ಎನ್‌. ರಾಯ್ಕರ 
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ರೀಡರ್‌, ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪಿಭಾಗ್ಯ , ಮಾನಸ 
ಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯ್ಕೆ 
ಮೈಸೂರು. ೫೬೦ ೦೦೬ 


ಸಂಗೀತ ವಿದ್ವಾನ್‌, ಲತಾಕುಂಜ್ಯ ಕೊಂಚಾಡಿ, 
ಮಂಗಳೊರು, ೫೭೫೦೦೮ 

ಶಾಸನತಜ್ಞ » ಏಿಪಿಗ್ರಾ ಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ 
ವಿಭಾಗ್ಯ (ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಸಂಪಾ 
ದಕರಲ್ಲೊ ಬ ಸಿರು), ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಸೆ 
ಮಾನಸಗೊಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರು ೫೭೦ ೦೦೬. 
ಸಂಶೋಧನ ಸಹಾಯಕ್ಕ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ 
ಸಂಸ್ಥೆ, ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ. 

ಅಧ್ಯಾಸಕ, ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ, ಮಾನಸ 
ಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈ ಸೂರು ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯ 
ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕ ಪತ್ರಿ ಕೋದ್ಯಮ ನಿಭಾಗ್ಯ ಮಾನಸ 
ಗಂಗೋತ್ರಿ. 

ಸಂಸ್ಕ ತೌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ (ನಿವೃತ್ತ )» ೧೦೩೨, 
ಗೀತಾರೆಸ್ತೆ, ಮೈ ಸೂರು ೫೭೦೦೦೪. 
ಸಂಪಾದಕರು (ವಿಜ್ಞಾ ನ), ಕನ್ನಡ ನಿಶ್ಚ ಕೋಶ 
ವಿಭಾಗ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮಾನಸ 
ಗಂಗೋತ್ರಿ, ನ್ಯು ಸೂರು ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯ, 
ಮ್ಳ ಸೂರು ಟೀ ೦೦೬ ಇ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯ ಸ್ಥ ಭೂಗೋಳ 
ವಿಭಾಗ, ಮಹಾರಾಜಾ ಕಾಲೇಜು ಮ್ಳ ಸೂರು 
೫೭೦೦೦೫ 

ರೀಡರ್‌, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ್ಯ ಮಾನಸ 
ಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮ್ಳೈ ಸೂರು ವಿಶ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯ, 
ಮೈಸೂರು ಹೋ 

0/0- ಡಾ. ಪದ್ಮೆ ವಸಂತಕುಮಾರ್‌, ಬಿನ್ನಿ 
ಫೀಲ್ಡ್‌ ಸಿ ಬಿನ್ನಿ ಪೇಟೆ ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೨ 
ರೀಡರ್‌, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ್ಯ ವಿಜಯ 
ಕಾಲೇಜ್ಕು ಮುಲ್ವಿ, ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ 


ಮಾರಾ ಜಾತ 7೨ ೧ ದಐ 


ಜಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸನ್‌ 


ದ್ವೈತನೇದಾಂತ 


ದ್ವೈತವೇದಾಂತವನ್ನು ಕ್ರ ಮಬದ್ಧ ವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿ ಅದರ ಕರ್ತೃವೆನಿಸಿದವರು ಶ್ರಿ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯ ರು. ಇವರು 13ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿದ್ದರು. ಉಡುಪಿಯ ಹತ್ತಿ 7ರ ಪಾಜಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರ ಇವರ ಜನ್ಮಸ್ಥ ಳ್ಮ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು, ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಭಗವದ್ಗಿ ತೆ ಇವುಗಳ 
ಮಜ ಭಾಷ ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದೆ € ಅಲ್ಲದೆ, ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲದರ. 
ಲ್ಲಿಯೂ ಜೆ ಕ ತವೇದಾಂತವನ್ನು ಪ್ರ ಪ ತಿಪಾದಿಸಿದರು. 


೧. ಅದ್ವೆ ತೌ ಮತ್ತು ಏಶಿಷ್ಟಾದೆ ಕೌ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಕುರಿತು ಮಧ್ವರ ಖಂಡನೆ 


ಎಲ್ಲ ನೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ Jel ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿನೆಯೆಂದೂ, ಆ ಮುಖ 
ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸಿ ಅದರೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ “ನೇದೋಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳನ್ನೂ 
ಅರ್ಥ $ಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದೂ, ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಮೇಲ್ಲೊ "ಟಕ್ಕೆ ಕಾಣಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ 
ತಾರ್ಕಿಕ ಸಂದಿಗ್ಧತೆಗಳನ್ನೂ ನಿವಾರಿಸಬಹುದೆಂದೂ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯ ರ. ಅಭಿಮತ. ಇದನ್ನು 
ಸಮನ ಸಯದೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃ ಸ್ಟ ಯನ್ನು ತಳೆದ ಅವರು ಶಂಕರರು 
ಮಾಡಿದ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳು ಮತ್ತು ಇತರೆ ವಾಕ್ಯ ಸ” ಕಳ ವ್ಯ ತ್ರ ಸವನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸಿದರು. ಅಂತಯೀ? ರಾಮಾನುಜರು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ ಮುತ್ತು ಕರ್ಮಕಾಂಡ 
ಗಳೆಂಬ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಇದಲ್ಲಿದೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಆಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ವಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಶಂಕರ ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜರಿಂದ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿ, ತಮೆ ಬ ದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರು. 

ಶಂಕರರು ತಮ್ಮ ' ಅಡ್ವೆ ತ ನೇದಾಂತದಲ್ಲಿ * ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ”, * ತತ್ತ್ವಮಸಿ * 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಕೇವಲ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರಬಹುದಾದ ಪದಶಃ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ತೆಗೆದುಕೊ೦ಡಿರುವರೆಂದೂ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಮಧ್ವರು ಅಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ವಾಕ್ಕಗಳ 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಅಥೆನ್ಯಸಿದರೆ ಅವುಗಳ ಉದ್ದೇಶ 
ಆತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮಗಳ ಅಭೇದವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಲ್ಲವೆಂದೂ ಆತ್ಮ: ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಗಳ ಭೇದ 
ಹಾಗೂ ಸಾದೃ ಶ್ರ ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು, ಮಾತ್ರನೆಂದೂ ನುಧ್ಯೆ ರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಶಂಕಸಿರು ಬ್ರ ಹ ನು ನಿರ್ಗುಣವೆಂದೂ, ಅಖಂಡವೆಂದೂ ಸಾರಿದರು, ಇದನ್ನು ಮಧ್ವರು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. : ಅನೆರ ತ ಸ್ರಕಾರ್ಯ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ದಲ್ಲಿರುವ ಯಾನ ಸಹಜ ವಸ್ತು ವೂ ನಿರ್ಗುಜವಾಗಿ 
ರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ; ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಇ್ಲಕ್ಕ್ಯೂ "ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿ : ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವ ಬ್ರಹ [ವು ಹರ್ಗುಣವಾಗಿಕೆರು ಸಾದ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಮಧ್ವ ರ” ಪ್ರಕಾರ 
ಬ್ರಹ್ಮ [ವು " ಒರ 'ವೆಂದಕ್ಕೆ « ನಿರ್ಗುಣ'ವೇ ಒಂದು ಗುಣವಾದೀತು ; ಇದನ್ನು ಬಪ್ಪ ದ್ರೆ 


ತಿ ಮಾನಫಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು " ನಿರ್ಗುಣ ?ನೆಂದು ಹೆಃಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ನಿರ್ಗುಣನೇ ಸರಿ ಎಂದು ಅದ್ದೆ ತಿ 
ಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೆ, ಮಧ್ವರು ಆ ರೀತಿಯಾದ ವಾದವು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಸದನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ತಾನು ಮೂಗನೆಂದು ನಮಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಅವನು 
ಹೇಳುತ್ತಿ ರುವುದು ಸುಳ್ಳೆಂದೂ ಅನನು ಮೂಗನಲ್ಲನೆಂದೂ ' ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಗುಣವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನ ಆ ರೀತಿ 
ಹೇಳುವುದೂ ಅದರ ಸಗುಣತ್ಸವನ್ನೇ ಸಾರುತ್ತ ಸೆ 

ಚಿತ್‌ತತ್ತ 4 ಅಥವಾ ಅರಿವು ಅಖಂಡನೆಂದ್ರೂ ಯಾವ ಬಸಿ 'ಅಥನ : ನಸ್ತು ಇಸು? 
ನೆಯೂ ಅದಕ್ಕೆ” ನಜವಾದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಡ್ಡೆ ತ ವೇದಾಂತವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಇದನ್ನು ಮಧ್ವರು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಪ್ರ ಕಾರ ನಮ್ಮ ಅನುಭನದಲ್ಲಿ ಅರಿವ್ರ ಯಾನಾಗಲೂ 
ಯಾವುದಾದರೂ ವಿಷಯ ಅಥನಾ' ವಸ್ತು ಎಣೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


` ಚಿತ್‌ತತ್ತ 4 ಅಥವಾ ಅರಿವು ಸಂಬಂಧರಹಿತವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಬೃಹ ನು ನೂತ 


ಸತ್ಯವೆಂದ್ಯೂ ಪ್ರಪಂಚ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಅದಕ್ಕಿರುನ ಸಂಬಂಧವು ಮಕ್ಕಯಂದೂ 
ಮಿಥ್ಯೆಯು ಸಔಸತ್‌ವಿಲಕ್ಷಣನೆಂದಾ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೂ 
ಮಧ್ವರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಮಾನುಜರಂಕೆಯೆ, ಅವರು ಯಾವುದಾದರೂ ವಸ್ತು ಅಥವಾ 
ವಿಷಯವು " ಸತ್‌? ಅಥವಾ " ಅಸತ್‌? ಎರಡೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 
Kae ee ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ " ನಾನು? ಎಂಬ ಅಹಂಪದಾರ್ಥವು ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸ್ವ ಕ್ಸ ಮತ್ತು ಜಾಗೃತಾನಸ್ಥೆಗ ಗೆಳಲ್ಲ ಅಡು ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗುವುದೆಂದೂ 
ಅದ್ವೈತ ಅಗ ಸ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ.' ಪ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನನ್ನು ಕಾಜ ಮಾನುಜರಂತೆಯೇ 
ಮಧ್ವರೂ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ' ನಿರಾಳರಣಿಗೆ ಅನರು ಕೊಡುವ ಕಾರಣಗಳು ಈ ರೀತಿ 
ಇವೆ. (1) ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ತತ್ತ್ವ ಮಾತ್ರ ವಿರುವುದಾದರೆ, ಅದು ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ « ಸಾಮಾನ್ಯ > 
ವಾಗಿ ಇರುವ ತತ್ತ್ವನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ .ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ: ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೆವೆ ಯಕ 
ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ತಾತಿ ತ್ತ ಕ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗ ಗುವುದಿಲ್ಲ ; (2) ಸಿ $3 
ನೇದಾಂತವ್ರ « ಹಾಸು ಇ ಎಂಬ ಅಹಂಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಚಿದಚಿತ್‌ಸಂವಿಲನಾತ್ಮಕವೆಂದು ನರ್ಣಿಸು 
ತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ಗಳು ಪರಸ್ಪರ ನಿರೋಧವಾದುವು, ಅವುಗಳ ಸಮಿ ಮಲನ 
ನ " ನಾನು? ಎಂಬ ಅಹೆಂಪದಾರ್ಥವು ಉಂಟಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
(3) ಅ ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು ನಾನು? ಎಂಬ ಅಹಂಪದಾರ್ಥವು ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯೊಗುವುದಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. " ಆದರೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ « ನಾನು? ಸಂಜ 
ಅಹಂಪದಾರ್ಥವು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ನಾವು ನೋಡುವಂತೆ ಜ್ಞಾತ ಣೌ ತೈವಾಗಿಯೇ ಇದೆ; ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯೌಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಅದು ಜ್ಞಾತೃವಾಗಲು “ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ ; ಆದ್ದ 


ರಿಂದ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದ್ದೆ $3 ನೇದಾಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು ಒಪ್ಪ ತಕ್ಕ ದ್ದ ಲ್ಲ. 


ಸತ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಒಂದು ವಿಷಯೆ ಅಥವಾ ವಸ್ತು ವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿರೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟು « ಇಲ್ಲ? ವಾಗಬಹುದೆಂದು ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಡೆ ; ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು ತೀವ್ರ ವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಿಂದ ಮಾಯನಾಗಲು ಅಥನಾ-: ಇಲ್ಲ 
ವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ಸಿಲ್ಲ ಒಂದು ನಸು ವನ್ನು ices ಅದರ ಅವಶೆಃಷನಾದರೂ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದ್ದೆ ರಿಂದ್ಕ 'ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕೆನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ! ದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ 
ವಾದ ಪ ಪಂಚವು 4 ಇಲ್ಲ 'ವಾಗುತ್ತದೆನ್ನುವ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಒಪ ತಕ್ಕ್‌ 
ದ ಲ್ಲ, ಅಲ್ಲದೆ, ಅಜ್ಜಿ ೈತವೇದಾಂತವು " ಅಖಂಡ?ನೆಂದು ವಿವರಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವುದೇ 
ಸಾಧ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ರೀತಿಯಾದ ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾ ನದ ವಿಷಯವಾಗಲಾರದ್ಕು ಮತ್ತು 


ಅಸ್ತಿ ತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ. ಇರಲಾರದು. ಆ ರೀತಿಯಾದ ವಸ್ತುವಿನ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ್ಕ ವಾಸ್ತ ಪಿಕವಾಗಿ 
ಆಸ್ತಿ 3 ದಲ್ಲಿರುವ, ವಿವಿಧ. ಭೇದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ಪ ್ರಸಂಚವು ನಿರೋಧಿಸಲ್ಪ ಡದು ಅಥನಾ 4 ಇಲ್ಲ? 


ವೆನಿಸದು, 


ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ' ಚಲನವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿ ಪ್ರ ತ ನದಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ 
ತತ್ತ್ವದ ಏಕ್ಸೃತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ತೊಡಗುತ್ತಿದೆ. ದ್ವೈತ ನೇದಾಂತವು “ದನ್ನು ಒಪ್ಪು 
ವುದ ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ನಿದಿತವಾಗುವ್ರಡು ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತ: ಮನಸ್ಸ 
ನಲ್ಲಿನ, ವೃತ್ತಿಯೇ ಹೊರತು? ಚಿತ್‌ತತ್ತ ಎಡ ಐಕ್ಯತೆ ಅಥವ ಅಖಂಡತ್ವನಲ್ಲ. ` ಅಲ್ಲದೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಜಿತ್‌ತತ್ತ 45 ಅಖಂಡತ್ವವನ್ನು" ಸಮರ್ಥಿಸಲು - ಅದ್ದೆ, $3 ನೇ ದಾಂತವು ಮಾಡುವ 
ಸಯತ ನೇ ಚರ್ತತತ್ತ್ವ್ವ ವು ಅಖಂಡವಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗುತ್ತದೆ ; ಮೂಲತಃ ಅಖಂಡ 


ಮೆಗಿರುವ ಚಿತ್‌ತತ್ತ ನ" " ಖಂಡ'ವಾಗಿ ತೋರಿಕೆಯಾಗುವುದೆಂಬ ಅದ್ವೈತ ನೇದಾಂತದೆ 


ವಾದವು, ಚಿತ್‌ತತ್ತ. "ನಲ್ಲಿಯ ಅನ್ಯಕ್ತ (ಸತ್ಯ) ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತ (ಅಸತ್ಯ) ಎಂಬ ಎರಡು ಸ್ಥಿತಿ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಬ್ಬದಂತಾಗಿ 'ನಿರೋಧಾಭಾಸವಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಎಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಗಳೂ, ಭೇದಗಳೂ ಮಿಕ್ಕೈೆಯೆಂದೂ ಅಖಂಡವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ವೊಂದೇ ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಅದ್ದೆ $3 ವೇದಾಂತವು ಸಾರುತ್ತದೆ. : ಆದರೆ ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ಪ್ರತಾರೆ 
ಸಂಬಂಧ ಅಥವಾ ಜೈ ಸಡೆರಟಿತನಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಎ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ 
ಭೇದವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದು ಅದರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ಪರ, ಮತ್ತು 
ಅದು ಪ್ರಪಂಚದ ಆಧಾರ ; ಪ್ರಪಂಚವು ಅಸ ತೆಂತ್ರ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದ ಮೇಲೆ * ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಅನಲಂಬಿತ. ಅದರೆ ಸ್ಪ ಕೈತಂತ್ರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಈಸ ಕ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಸಂಚಗಳೆರಡೂ 
ಸತ್ಯ; ಅವುಗಳ ಜೀದವೂ ಸತ್ಯ. ಈ ರೀತಿ ಮಧ್ಯೆ ರ: ವೇದಾಂತವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು 
ಅಸ್ಟ ತಂತ್ರ ಗಳೆಂಬ ಎರಡು . ತತ್ತ ೩7ಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು ಅವುಗಳ ಭೇದನನ್ನು ನಿಯಾಪಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಆಸಕ್ಕಿ ದ್ವೈತ ವೇದಾರಿತವೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ: ರಾಮಾನುಜರ ವಿಶಿಸಾ ದ್ರೆ ಹ 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೆ ರದೆ ತೆ ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಾಮ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. . ಆದರೆ 
ಈ ಎರಡು ನ ದಾಂತಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು - ವ್ಯ ತ್ಯಾ ಗಳಿವೆ. ರಾಮಾನುಜರು. ಬ್ರಹ್ಮ, ವನ್ನು 
ಪ್ರ ಪಂಚದ ಉಪಾದಾನಕಾರೆಣನನ್ನಾ ಗಿಪರಿಗಣಿಸಿ. ಸ್ರ ಪಂಚವನ್ನು : ಬ್ರ ಹ್ಮದ ಶರೀರವನ್ನಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ; ಈ ವಿವರಣೆಯು ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ಸ್ಯ 4 ವಿಕಾರ? ಅಥವಾ ಬದಲಾನಣೆಯನ್ನು 
ಅನ ಯಿಸುವುದೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮ! ದಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತ ಭೇದನನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದೆಂದೂ ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಕಾರರಹಿತ ಮತ್ತು ಸ್ವಗತ ” ಜೀದರೆಹಿತನೆಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಬೋಧನೆಗೆ ನಡು 
ವಿರೋಧವಾಗುವುದೆಂದೂ ಮಧ್ವರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆಪಡುತ್ತಾರೆ ; ತೆಮ್ಮ ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಅನರು ಬ್ರಹ್ಮಃ ವು ಪ್ರ ಪಂಚದ “ಮಿತ್ತ ಕಾರಣವು ಮಾತ ವೆಂದೂ, ಬ ು'ಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ 
ಯಾಗಲೀ, ಸ್ವಗತಭೇದವಾಗಲೀ ಇರಲಾಗದೆಂದೂ ನಿರೂಸಿಸುತ್ತಾ ಕೆ ಅಲ್ಲದೆ, ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಾತ್ಮ: ನು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆನಂದಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗುವನೆಂದು ರಾಮಾನುಜರು 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಸುತ್ತಾ ರೆ; ಆದಕಿ ಭೇದವು ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರಲೇಬೇಕೆಂದ್ಕೂ ಅದ್ದೆ ರಿಂದ 
ನೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವಾತ ನು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತಾ ಆನುಡಗಳ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಮಧ್ಯರು ನಿರೂಸಿಸುತ್ತಾ ರೆ, 


೨. ಜ್ಞಾ ನದ ವಿವರಣೆ 


ಅರಿವು ಅಥನಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಷಯವಿದ್ದೇ ಟರ ಆದಕೆ ಆ ವಿಷಯ 
ಬಾಹ್ಯ ವಾಗಿರಬಹುದು “ಲ್ಲೆ ಆಂತರಿಕವಾಗಿರಬಹುದು.. ಅಲ್ಲದೆ; ವಿಷಯವನ್ನು ಅರಿಯುವ 


೪ ಮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅರಿವು ತನ್ನನ್ನೂ ಅರಿಯುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ; ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವಯಂವೇದ್ಯ 
ಆಳನಾ ಸ್ನ ಸ್ವಯಂಸ್ರ ಕಾಶ.  ಅರಿನಿಗ್ಯೂ ಆರಿಯಲ್ಪ ಡುವ ನಿಷಯಕ್ಕೂ ರುವ. ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯ. ವಿಷಯೀಭಾನವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅರಿಯಲ್ಲ ಡುವುದು ನಿಷಯ 
ಮತ್ತು ಅರಿಯುವುದು ಜ್ಞಾ ನ, ಜಾ ನಕ್ಕೂ, ಜ್ಞಾ ತೃ ನಿಗೂ . ಅರಿಯುನನನು) ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧ ಗುಣ-ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧ ; ಗುಣಿ (ಅಥವಾ ಸು). ಮತ್ತು ಅದರ ಗುಣಕ್ಕೆ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವೆಂದು ಹೆಸರು ; ಇದರ. ಪ್ರ ಕಾರ ಗುಣಗುಣಿಗಳ ಸುಬಂಧವು 
ಅಭೇದನಾದರೂ, ಅದೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಸಂಬಂಧ ; ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಗುಣ-ಗುಣಿಗಳು ಭೇದ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುನಂತೆ ವ್ಯ ನಹಾರದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ವೆ ಈ ರೀತ್ರಿ ಜ್ಞಾ ತೈ -ಜ್ಞಾ ನಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ ದ್ವೈತವೇದಾಂತವು ಸವಿಶೇಸಾಭೇದನೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ : ಆತ್ಮರ (ಜ್ಞಾ ನಿನ) 
ಸ್ವ ರೂಪವೇ ಭಾನನೆಂದ್ಯೂ ಜಾ ನವು ಆತ್ಮ! ದ ಆಗುಂತಕ ಗುಣವು ಮಾತ ತ್ರನಲ್ಲನೆಂಯೂ ಜ್‌ 
ದೆಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಜೆ ತೇ ೀದಾಂತಕ್ಕೂ, ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮದ ಕೇನಲ ಆಗುಂತಕ 
ಗುಣವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವ ನ್ಯಾಯನ್ಸೆ ಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಕೆಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ; 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧ: ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ನಾವು ಪಡೆಯುವಜ್ಞಾ ನ 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯೊಡಡೆ' ಸಹಕರಿಸಿದಾಗ ನಾವು ಪಡೆಯುವ ಜ್ಞಾ ನ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ SN ತಪ್ಪಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದು, ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಸರಿ ಅಥವಾ ತಪ್ಪಾಗಿರಬಹುದು, ಅಡ್ವ್ರೈೈತ ನೇಡಾಂತದಲ್ಲಿನ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಬಳಸಬಹುದಾದರೆ, ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು" ಸ್ವ ಸ ರೂಷಜ್ಞಾ ನವೆಂದ್ಯೂ ಎರಡನೆಯದನ್ನು ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾ ಜಾ ನ 
ವೆಂದೂ-ಕರೆಯಬಹುದು. ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯೊಡನೆ ಪಡೆಯುವ ನರಡನೇ 
ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಒಂದು ಉದಾಹರತೆಯೊಡನೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು. «ನಾನು ಈಗ 
ಮಡಿಕೆಯನ್ನು. ಅರಯುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದೇನೆ * ಎನ್ನುವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿ, ಮನಸ್ಸು 
ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಈ ರೀತಿಯಾದ ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಾನ್‌ ಪಾತ ತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿ 3 ದೆಯೆನ್ನು 
ವುದು. ವೇದ್ಯ ನಾಗುತ್ತ ದೆ. I) « ನಾನು ಈ ಮಡಿಕೆಯನ್ನು. ಅರಿಯುತ್ತಿ ದ್ದೆ (ನೆ * ಎಂಬಲ್ಲಿ 
4 ನಾನು? ಓನ್ನು ಪ್ರದರ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ; ಸಾಕ್ಷಿಯು ಆತ್ಮ: ದ 
ಸ್ವರೂಪಾಂಶವೇ ಎಂದ್ಯೂ. .ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸನ್ನು ನೀಶಿದ ಆತ ದಲ್ಲಿನ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿ ಯವೆಂದೂ ದ್ವೆ $ತೆನೇದಾಂತವು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತ “ಡೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಮನಸ್ಸು ಮುತ್ತು 
ಬಾಹ್ಯ €ಂದ್ರಿ ಯಗಳ ನೆರವಿ ಆತ್ಮ! ದ “(ನಾನು)' ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ದ: ಜಾ ಸ ನವನ್ನು ನಮಗೆ "ಡಲು 
ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂಡೆ ಶಕ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ ; ಎಂದಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವ ಶಕ್ತಿ ಅತ ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಡಗಿದೆಯೆಂದು ಅರ್ಥ ;:ಅದ್ಟ ರಿಂದಲೇ ಯಾರಿಗಾದರೂ ತನ್ನ . ಅಸ್ತಿ ಸಿ ತ್ವವನ್ನೇ ನು” ಶಂಕಿಸು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. - ನಡ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಬಾಹ್ಯ ಂದ್ರಿ ಯ 
ಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಲಿ , ಮನಸ್ಸಿ ನ ಮೂಲಳನಾಗಲೀ ಸಾಧ್ಯವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಸಿಡಿ 
ಆತ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಬಾಹ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪಾರವೆಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮದ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವನ್ನೇ ಅನಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಆತ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಒಂದು ವಿಷಯವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲು ಮನಸ್ಸ ನಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (2) ನಾವು ಒಂದು ಸ್ತು ನನ್ನು ಅರಿಯು 
ತ್ತಿ ರುವಾಗ ಆದನ್ನು” ನಾವು” ಆರಿಯುತಿ ತ್ತಿ ದ್ದೇವೆ ಎನ್ನುವುದರ, ಅರಿವೂ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ರುತ್ತದೆ; ಈ ರೀತಿ 
ಯಾದ ಅರಿವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದ ಸ್ವರೂಪಾಂಶವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಉಟಾಗುತ್ತದೆ; ಈ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅರಿವು ಸ್ವಯಂವೇ ಥೆ ವೂ 'ಹೌದ್ಕು ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರಾವ ಪ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮೂಲಕ ನಾವು ಆಂನಿನ ಅರಿನನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ ; ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳ: ವ್ಯಾ ಪಾರವೇ ನಮ್ಮುಲ್ಲಿ ನ ಅರಿವಿನ ಅರಿನನ್ನು -ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ 3 ಅಲ್ಲದೆ, 
ನಾವು ಅರಿಯುತಿ' ತಿ ಜ್ಜೇವೆನ್ನುಪುದರ ಅರಿವು ಎಂದಿಗೂ: ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಅರಿವಿನ ವಿಷಯವು 


` ದ್ವೈತೆವೇದಾಂತೆ ೫ 
ಮಾತ್ರ ಸರಿ ಅಥವ ತಪ್ಪಾ ಗಬಹುದು; ಅದು ತಪ್ಪಾ ದಾಗ ಭ್ರಾ ೦ತಿಯೆನಿಸುವುದು ; ಆದರೆ 
ಭ್ರಾ ಯಲ್ಲೂ ನಾವು ಅರಿಯುತ್ತಿ ಡೆ ್ಲೀವೆನ್ನುವುದರ ಅರಿಪ್ರ ನಮ್ಮ ಲ್ಲ ಸತ್ಯವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. 
3 ಯಾನ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಆಗಲೀ ನಾವು ಕಾಲ್ಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತಿ ಟಿ; ಎಂದರೆ ಕಾಲದೇಶ 
ಗಳ ಜ್ಞಾನವು ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಡೆ ಸ ರೇನೇ ನಾವು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಗ ಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಕಾಲದೇಶಗಳ 
ಜ್ಞಾ ಸ್ರ ನಮಗೆ ಬಳುವುಪಾಡರೂ ಹೇಗೆ? ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬಾಹೆ, ೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಕಾಲದೇಶಗಳ ಜ್ಞಾ ನವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ರೀತಿಯಾದ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಜಿಭಾವಿಯಾಗಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕಾಲ, ದೇಶಗಳ 
ಜಾ ನವು ಇತುತ್ತತೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ `ನಾವು ಕಾಲ್ಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದಾದೆ ವಸ್ತು ಗಳ ಜ್ಞಾನವು ತಪ್ಪಾ ಗೆ 
ಬಹುಡೇ ಹೊರತು ನಮ್ಮ ಕಾಲ್ಯ ಡೇಶಗಳ ಜ್ಞಾ ನವೇ ತಪ್ಪಾಗಿರೆಲು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ. 
(4) ಕೊನೆಯದಾಗಿ ನಮ್ಮ ವಸ್ತು ಗಳ ಜ್ಞಾನ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಪಡೆಯಲು ಮನಸ್ಸು ಮುತ್ತು 
ಬಾಹ್ಕೇಂದ್ರಿಯೆಗಳೆ ನೆರವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬಾಹ್ಕೇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ನಮಗೆ ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ರುವ ವಸ್ತು ವಿನ ಬಣ್ಣ, ಆಕಾರ, ಶಬ್ದ ಇತ್ಯಾ "ಗಳು ಗೋಚರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತ ವೆ; 
ಮನಸ್ಸು ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ನೆನಪು ಮಾಡಿ, ಅವುಗಳ 'ಆಧಾಶ್ಮವ ನೇಕ, 
ನರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುವು ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು ನಿಷ್ಕ ರ್ಷೆಮಾಡುವಂತೆ ಮೂಡುತ್ತ ದೆ. 


ತನ್ನ ಸುಖ, ದುಃಖ ಮತ್ತು ಇತರೆ ಭಾವನೆಗಳ ಜಾ ನವು pr ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅದು ಎಂದಿಗೂ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಎಂದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಸುಖ 
ಅಥವ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕುರಿತಾದ ಕಾರಣನನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ; ಅದಕೆ ತಾನು ಸುಖ 
ಅಥವಾ ದುಃಖಪಡುತ್ತಿ ರುನೆನೆಂಬುದೇ ತಪ್ಪಾ ಗೆಲಾಕಸು. ಅದು ಸ್ವ ಯೆಂನೇಡ್ಯೆ. 

ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತು ಗಳರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಹೆ, ಸೇಂದ್ರಿಯಗಳು ತನ್ಮು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 'ಸಡೆಯುತ್ತಿ ರುತ್ತನೆ. ಅದರೆ ಮನಸ್ಸು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೆಂದಿನ ಅನುಭನಗಳ 
ಅಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿನ ನಿಸೆಯಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತು ಡೆ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಅದರೆ ಕನಸಿನ ಅನುಭವವನ್ನು AF ಸಡೆಯುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, 
ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ಕನಸಿನಲ್ಲಿನ ವಿಷಯಗಳು ತಪ್ಪಾ ಬ ಗುವುದಾಡರೂ, ತಾನು ಕಾಣುತ್ತಿ ರುನೆ 
ನೆಂಬ 'ನಿಷಯವು ಂದಿಗೂ ತಪ್ಪಾ ಗಲಾರದು. 

ಕನಸಿನಂತೆಯೇ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನೆನಪಿಗೂ ಕನಸಿಗೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವುಂಟು. ನೆನಪು ಜಾಗ್ರ ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಭೂತಕಾಲದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅವು ಭೂತಕಾರಿದ ವಿಸಯಗಳೆಂಬ ಅರಿವು ನನ್ನು! ಲ್ಲಿ ರುತ್ತ ಡೆ. ಆದರೆ 
ಕನಸು ಹಾಗಲ್ಲ. ಅದು ಜಾಗೃತಾನಸ್ಥೆ ಗೂ, ಸುಸುಪ್ತಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ಇರೆಬಲ್ಲಿ ಸತಿ; ತಿ; ಅದರಲ್ಲಿ 
ಭೂತಕಾಲದ "ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಅವು ನರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವಂತೆ ಶಾನ್‌ ಅನುಭವಿ 
ಸುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕನಸು ಯಾನಾಗಲೂ ತಪ್ಪೆ ; ಆದರೆ ನೆನಪು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಸರಿ 
ಯಾಗಿರಬಹುದು. ಇಲ್ಲವೆ ತಪ್ಪಾ ಗಬಹುದು, 

ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಪಾತ್ರವಿದೆ. “ ನಾನು ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ 
ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ದೆ ಮಾಡಿದೆ ನೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು ನಮಕ ಬರುವುದೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, « ನಾನು? ಎಂಬ ಆತ್ಮದ ಜ್ಞಾಪಕವಾಗಲೀ ನಿದ್ದೆ ಮಾಡಿದೆನೆಂಬ 
ಜ್ಞಾ ಪೆಕವಾಗಲಿ “ಸುಖ ಸುತ್ತು ಕಾಲದ ನೆನಪಾಗಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ಅಡೆ ರಿಂದಲೇ, 
ಡೆ $ತೆವೇ ದಾಂತವು ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಅತ್ಮ! ದ ಸ್ವ ರೂಪಾಂಶವೆಂದೊ, ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದ 
ಜ್ಜ "ದ್ರಿ ಯವೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತದೆ. 2 


¢ ನೂನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ನ್ಯಾಯ.ವೈ ಶೇಷಿಕ, ದರ್ಶನವು. ಸುಷುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ' ಸುಖನಿರುವುದಿಲ್ಲನೆಂದ್ರೂ ದುಃಖದ 
ಅಭಾವವು "ನಾತ್ರ ನಿರುವುಜೆಂದೂ ವಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸುಷುಪ್ತಿಯಿಂದ ' ಎಚ್ಚೆತ್ತ : 'ಮನುಷ್ಯ ನು ತನಗೆ ಸುಖನಿದ್ದಿ ತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆಯೀ 
ಹೊರತು ಡುಃಖನಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೆಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, * * ಸುಖನಿರುವಿಕೆ ಶ್ರ ಮತ್ತು ಶ್ರ ದುಃಖನಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಈ 
ಅವೆರಡೂ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಒಂದೇ ಎರದು ಹೇಳಿದರೂ: ತಪಾ ಗುತ್ತದೆ; -ಕಾರಣ್ಕ * ಸುಖಪಿರು 
ವಿಕೆ ?ಯಲ್ಲಿ “: ದುಃಖವಿಲ್ಲದಿರುಪಿಕೆ:*ಯು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಅದಿಗಿದೆಯಾದರೂ, 4 ಜಯ್‌ 
ವಿಕೆ ಯೆಲ್ಲಿ * ಸುಖವಾಗಿರುವಿಕೆ ಯು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಅಡಗಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ “ ದುಃಖವಿರು 
"ಪಿಕೆ ಇಯು. ಕೇನಲ ನಿಸೇಧಾತ್ಮ ಕ; ಆದರೆ  ಸುಖವಿರುವಿಕೆ ಯು ಕೇವಲ ನಿಷೇಧಾತ ವಲ್ಲದ 
ಸಾ ಕವಾದ ಅನುಭನ, . 


ತೈಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಕೆಲವು ಸಲಕರಣೆಗಳು ಅವಶ್ಯಕ, ಈ ಸಲಕರಣೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಆಂತರಿಕ್ಕ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಬಾಹ್ಮ. ' ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಶರೀರ್ಯ ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ಗಳು ಮುತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಆಕೋಗ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿರಬೇಕ್ಕು" ಇವು ಆಂತರಿಕ ಸಲಕರಣೆಗಳು, ' ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ನೋಡಲು ಬೇಕಾಗುವಸ್ಸು. ಬೆಳಕಿರಬೇಕು ; ವಸ್ತುವು ಅತಿ ದೊಡ್ಡದಾಗಲೀ, ಅತಿ ಚಿಕ್ಕ 
ದಾಗಲೀ ಆಗಿರಬಾರದು ; ಅತಿ' ಸಮೀಪವಾಗಲೀ, ಅತಿ ದೂರವಾಗಲೀ ಇರಬಾರದು ; ಇನನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷಕ್ಕೆ' ಬೇಕಾಗುವ" ಬಾಹ್ಯ ಸಲಕರಣೆಗಳೆಂದು ೫೫ ಹೇಳಬಹುದು. ಮ 
-ರೀತಿಯಾದ ಆಂತರಿಕ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ  ಅನುಕೂಲಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ತಪ್ಪಾಗಬಹುದು. 
ತಪ್ಪಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ' 16 “ಭ್ರಾಂತಿ -ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭ್ರಾ 'ಂತಿಯೆಲ್ಲಿ ಇರುವ ವಸ್ತು ವು ಇಲ್ಲ 
`ದಂತೆಯೊ ಇಲ್ಲದ “ವಸು ನಿವು ಇರುವಂತೆಯೂ' ತೋರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ಯಾವುದಾದಕೊಂಡು 
ವಸ್ತುವು ಅದು. ಯತಾರ್ಥವಾಗಿ ಇರುವಂತೆ ತೋರಡಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯೆಂದು ಹೆಸರು. ' ದೈ. ತ ವೇದಾಂತವು ' ಕೊಡುವ ಭ್ರಾಂತಿಯೆ ವಿವರಣೆಗೆ ' ಅಭಿನವ ಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿ? ಎಂದು ಹಸರು. - ಅದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ವಿವರಿಸಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯ ತ್ತಿಯು ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಒಂದು ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ.; ಆದರೆ ಅದರ ಹೊಳೆಯು 
ತ್ತಿ 'ಹೊಕೆಯನ್ನು . ಮಾತ್ರ" 'ಗುರೆತಿಸುತ್ತಾನ ಸಿಯ ಹೊರತ್ಕ ಕಸ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದಿಲ್ಲ; 
ಆಗ ಅವನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಹರಿದಿನ. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 'ಕಂಡಿರುವ ' ಹೊಳೆಯುವ ಬೆಳ್ಳಿಯ' ಸಂಸ್ಕಾರವು 
(ನೆನಪು) ಉದ್ದಿ ೀಪನಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಉದ್ದಿ (ಪನಗೊಂಡ ಈ ಸಂಸ್ಕಾರವು ವ್ಯ ಕ್ತಿಯು ಈಗ 
ನೋಡುತ್ತಿ ರುವ ಹೊಳೆಯುವ ವಸ್ತುನಿನ' ಪ್ರೆತ ಸದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತದೆ. 
"ಇದರಿಂದ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿ ಕಾಣಲ್ವ ಡುತ್ತಿರುವ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತುವು" 'ಬೆಳ್ಳಿ ಯಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು“ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ . ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು 
ಭ್ರಾಂತಿ. ಇಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತ ನವಾಗಿ ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವು. ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪಿನಂತೆ ತೋರದೆ ಬೆಳ್ಳಿ 
ಯಂತೆ ತೋರುತ್ತ ಡೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಉಂಟಾಗಜೇಕಾಡಕಿ ನಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳು 
ಅನಶ್ಯ ಶ್ರ (1).' ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ .ವಸ್ತು ಏವೆನ್ನು ನೋಡುವಿಕೆ' (2) ಅದನ್ನು ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪೆಂದು 
ಗ್ರ ಹಿಸದಿಲ್ಲದಿರುನಿಕೆ, (3) ಓಂದಿನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುವ ಬೆಳಿ ತೈಯನ್ನು ನೋಡಿರುವೆ, 

ಚೃ ಅದನ್ನು ಜಾ ಸ ಪಕೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವಿಕೆ” ಅಥೆವಾ ಅದರ ಸಂಸ್ಕಾರ. 
ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು” ಮೂರು ಪ ii ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ತ್ಕ ತೆ ಅನುಮಾನ 

- ಮತ್ತು ಆಗಷ್ಟೆ ್ಯ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು 'ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯೇರದ್ರಿಯ್ಯ ಾಶೇದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ 
'ಸಂಪರ್ಕವೇರ್ಪಟ್ಟು, ವಸ್ತುವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ತೆರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. : ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ವಸ್ತು ಗೂ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಗುಡಿಗಳಿದ್ದೆ. € ಇರುತ್ತವೆ. ಎಂದರೆ `ಪ್ರತಿನಸ್ತು ವೂ ನಶಿಷ್ಟ ವಾದುದು ; ಶೇಷ 
ವಿಲ್ಲದ "ವಸ್ತುವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸನಿಶೇಷನೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ್ಯ ಬೌದ್ಧ ರು "ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯವೈಶೇ 


ಡೆ ಪತೆವೇದಾಂತ ಕ ಶಿ 


ಹಿಕರು ಹೇಳುನಂತೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯ ತ್ತವಿದೆಯೆನ್ನು ವುದು ತಪ್ಪು. 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಯಾನಾ 
ಗಲೂ ಸವಿಕಲ್ಪಕನೇ ಸರಿ. ಕ ಬ 

ಅಲ್ಲದ್ದೆ ನ್ಯಾ ಯವೈ ಶೇಷಿಕರು ವಸ್ತುವಿಗೂ ಅದರ ಗುಣಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಭೇದವೆಂದು ನರ್ಜೆಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಹಣ್ಣು ಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 
ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುನ ಬುಟ್ಟಿ ಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರುನ ಭೇದವನ್ನು ನಾವು ಪ್ರತ ತದಲ್ಲಿ ನೋಡುನಂತೆ, 
ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಗುಣಗಳ "ಛೀದವನ್ನು. ನೋಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ಜಡ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಗುಣ 
ಗಳ “ನಡುವ ಸಂಬಂಧ ಅಭೇದವೇ ಸರಿ. ಆದರೆ ಈ ಅಭೇದ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದುದು. ಆದ್ದ ರಿಂದಶೇ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಗುಣಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಭೇದವಿರುನಂತೆಯೇ ನಾವು ವ್ಯ ವ 
ಹರಿಸುತ್ತವೆ. ತ್ರೆ ರೀತಿಯಾದ್ಕ "ಸ್ತು ನುತ್ತು ಗುಣಗಳ ನಡುನಣ ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಸವಿಶೇ ಸಾಭಿಸಿದ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರತಿನಸ್ತುವೂ ತನ್ನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆ ಅಥವಾ ನಿಶೇಷನನ್ನು, ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ; 
ಅದರ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ ಸೆ ವನ್ನ ಸ್ತು ಗಂಗಲೂ " ಅದು ಭೇದೆನನ್ನೂ ಅಕಿರ 
ಭೇದವು ಪ್ರ ತಿಪಸ್ತು ವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರುವ ಸತ್ಯ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ 

ನಾವು ಒ೦ದು ವಸ್ತು ವನ್ನು ನೋ ಡುನಾಗ್ಯ ಅದನ್ನು ಬೇಕೆಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳಿಂದ Hes ಸೌಡಿದಿ 

ರುವ್ಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನ ವಸ್ತುನನ್ನಾಗಿ ನೋಡುತ್ತೇನೆ. ಎಂದಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಪ್ರ ಪಂಚದ “ತರ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು ನ್ವಿಗಳನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತೆ (ನೆಂದು. ಅರ್ಥ 
ವಲ್ಲ; ಅದು ಸಾಧ್ಯವೊ ಇಲ್ಲ... ಅದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಾವು 
ಸಾಕ್ಷಿಯೆ ಮೂಲಕ 'ಡೆದರುತ್ತೆ ವೆ, ಮತ್ತು ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆ ಮತ್ತು ಭೇದವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿ ಪೆ.” 

ದ್ವೈತ ನೇದಾಂತದಲ್ಲಿನ ಅನುಮಾನದ ವಿನರಣೆಯು. ಅಡ್ವೆ ಕಿತ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿರು 
ನಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಎಂದಕ್ಕೆ ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ಗಳೆ ನಡುವೆ: ಇರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅಥನಾ "ಸಹ 
ಚರ್ಕ ದ ಅಧಾರದ ಮೇಶೆ ಒಂದು ತಾರ್ಕಿಕ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಕನ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನ 
ಹನು ಹೆಸರು. ಆದಕ್ಕೆ ಅದ್ದೆ ತತ ನೇದಾಂತವು ಅನುನಾನದಲ್ಲಿ ಸೂರು ವಾಕ್ಯಗಳಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು 'ಕೆಡ್ಡಾಯೆಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳ. ಸಂಖ್ಯೆ "ಎರ್ಥನಾಡಿಕೊಳ್ಳುವವನ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿಡೆಯಿಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತದೆ. ಎಂದರ್ಕೆ ಒಂದು ಅಥವಾ ಎರಡು. ಅಥವಾ 
ಮೂರು ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನವನ್ನು `ಸೆಚಿಸಬಹುದು. 

ಟಂ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಸಲಜ್ಜಿಗಳು ಸ್ಪ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು 
ದ್ವೈತನೇದಾಂಕವು ಒಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ. ಉಪಮಾನ ಮತ್ತು ' ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಗಳು :-ಮೂಲತೇ ಅನು 
ಮಾನನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅಂತೆಯೇ, ಅನುಪಲಜ್ಜಿ ಯನ್ನು ಮೂಲತಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವೆಂದಾಗಲಿಲ 
ಅನುಮಾನನೆಂದಾಗಲಿೀ ಹೇಳಬಹುದು, 

ಆಗನುದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧ _ಪೌರುಷೇಯೆ ಆಗನು ಮತ್ತು ಅಪೌರುಷೇಯ ಆಗಮ. 
ಪಾರುಷೇಯ ಆಗಮವು ಯಾರಾದರೂ ಕತ ರ್ಸಿವನ್ನೂ, ಕಾಲದಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಾರೆಂಭವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರು 
` ತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೌರುಷೇಯ ಅಗಮವು ಅನಾದಿ; ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕರ್ತೃವಿಲ್ಲ. 
ಪೇಡಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ ಆಗಮೆನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿನೆ, ಹುಷಿಗಳಿಂದ ವೇದಗಳು ಅಭಿ 

ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಅರ್ಥೆದಲ್ಲಿ ಯಷಿಗಳು ವೇದಗಳ ಕರ್ತೃಗಳಲ್ಲ. - ಏಕೆಂದರೆ 

ವೇದಗಳನ್ನು” ಅನರು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲಿಲ್ಲ. ಅನಾಡಿಯಾಗಿದ್ದ ನೈದಿಕ ಸತ, ನನ್ನು ತಾವು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡು, Re ಕಂಡಂತೆ ಅವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ kA ಪಡಿಸಿದರಸ್ಟೆ. | 

ಯಾವುದಾದರೂ : ಆಗನುನನ್ನು ನಿಡೋಷವಾದೆ - ಪ್ರ ಮಾಣನೆಂದು, “ಬಪ್ಪ ಬೇಕಾದರೆ 
ಅದು, ಕೆಳಕಂಡ ದೋಷಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿರಬೇಕು." -(1): ಸನೂ ಅರ್ಥ ವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವುದು 


೮ ಮಾನಪಿಕ ಕರ್ಣಾಜಕ 


(2) ಬೇಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರೋಧಿಸಲ್ಪ ಸುವ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು, (3) ಈಗಾ 
ಗತೇ ತಿಳಿದಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವುದು, 4) ನಿಷ್ಟ ಯೋಜಕನಾದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದು, (5) ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಹೇಳುವುದು, (6) ಒಂದು 
ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆಗೆ ASRS ಕಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು 
ಇತ್ತ ದಿ.3 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ಭಾಗಗಳುಂಟು__ ಮಂತ್ರ ಗಳು ಬಾ ೨ ಹ್ಮಣಗಳು 

ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲದರ ಮೂಲ ಉದೆ ಕ್ಲೇಶವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಮಧ ರ 
ಅಭಿಮತ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವುದೇ ಆ ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶ: ಮಂತ್ರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ದೇನತೆಗಳ ಅನಲಂಬನನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತವೆ ; ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿನ ಕರ್ಮದ 
ಲಕ್ಷ ನೂ ಬ್ರ ಬಹ [ನೇ ; ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೆ ಕುರಿತು. ನೇರವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸುತ್ತ ವೆ 

- ಈಗಾಗತೇ 'ತಿಳಿಸಿದಂತೆ, ರಾಮಾನುಷರು ಒಪ್ಪಿದ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡ್ಕ` 'ಕರ್ಮಕಾರಿಡಗಳೆಂಬ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸನನ್ನು ಮಧ್ವರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ; % ಅಲ್ಲದೆ ಶಂಕರರು ಮಾಡಿದ ಮಹಾ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ವಾಕ್ಯ ಗಳೆಂಬ ವೈ: ತ್ಯಾ ಸವನ್ನೂ ಮಧ್ವ ರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ... ಮಧ್ಯೆರ 
ಪ್ರಕಾರ ನೇ ದಗಳಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲ ನಾಸ್ಯ ಗಳ ಮುಖ್ಯ "ಉದ್ದೆ ಶವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ಜನ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಾದ ಕೃತಕವಾದ ನೃತ್ಯಾಸೆಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬಾರದು ; ವೇದಗಳನ್ನು 
ಅಗಮನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಒಪ್ಪ ಬೇಕು, ವೆ, ಎಲ್ಲ ನೇದ 
ಗಳನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು ; ಭಾಗಶಃ ಒಪ್ಪುವುದು ತಾತ್ತಿ ಕೆ ದೃಷ್ಟಿ ಹಿಂದ ಸಲ್ಲದು. ವೇದಗಳನ್ನು 
ಆಗಮನದ ನಾವು ಒಪ್ಪು ವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ನಾಕ ಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶದ ದೈ ಸಿ 
ಯಿಂದ ಸಮನ್ವ ಯಮಾಡಿ”' ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಕ 


ಬ್ರಹ್ಮವು 4 ಅದ್ವಿತೀಯ ನೆನ್ನು ವುದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ [ವೊಂದೇ ಸತ್ಯ ನೆಂದ್ಯೂ ಜಗತ್ತು 
ಮಿಥ್ಮೆಯೆಂದೂ ಶಂಕರರು ಅಥೆನ್ಯಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು” ಮಧ್ಯ ರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅದ್ವಿತೀಯ 
ನೆಂದರೆ ಬೇರಾವುದೂ ಬ್ರ ಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮವಲ್ಲನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬ್ರಹೆ [ವು 
ಮಾತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರ ವೆಂದೂ ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ಅಸ್ವತಂತ್ರೆನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಛಾಂಡೋಗ್ಯ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲನ” 4 ಅತ್ಮಾತತ್ತ ಮಪಿ ? ಎನ್ನು ವುದನ್ನು ಶಂಕರರು “ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವನುಪಿ? ನಂಜು 
ಬಿಡಿಸಿ, ಆತ ಕ್ಸ ಫಾ ಬ್ರ ಹ ಕೂ "ಅಭೇದನನ್ನು "ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಇದನ್ನು ಮಧ್ಯೆ ತು” ಒಪು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಅನರ ಪ್ರಕಾರ e ವಾಕ್ಕನನ್ನು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಅಥಿಗ್ಯಸಿದಕೆ, “ಆತ್ಮಾ ಅತತ್ತ ಮುಸಿ ಎಂದು 
ಬಿಡಿಸಿ, ಆತ್ಮ ಕೊ ಿ ಬ್ರಹ್ಮ: ಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಈ ವಾಕ್ಯ ದೆ ಉದ್ದೇಶಸೆಂಡು ಸಂಯಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಈಷರಿಬ'ಹ್ಮಾಸಿ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೂ ಆತ್ಮ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಗಳ ಅಭೇದನನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವ್ರೆಜೆಂದೂ ಶಂಕರರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಇದನ್ನೂ ಮಧ್ಯ ರು ಬಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ, ಅವರ ಪ್ರಕಾರ, ಷೆ 
ವಾಕ್ಯ ದ ಉದ್ದೇಶ ಬ್ರಹ್ಮ, ವು ಅತ್ಮ ದೆ ಅಧಾರ ಅಥನ ಆಶ್ರ ಯೆನೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಹೊರತು, 
ಅವುಗಳ ಅಭೇದನನ್ನು ಹೇಳುವುದಲ್ಲ. ಮುಖ್ಯವಾದ್ಯ ಆತ ಮ ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮಗಳ ಅಭೇದನನ್ನು ಹೇಳು 
ವಂತೆ ತೋರುವ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಉದ್ದೆ ಕ್ಲೇಶವು ಆತ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮ, ಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕುರಿತು 
ಹೇಳುವುದಾಗಿದೆಯೆಂದು ಓಯಬೇಕು ; ಆದರೆ, ಭೇಡೆವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಸಾದೃಶ್ಯ ವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದೆ ಆತ ಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಗಳ ಭೇದವನ್ನೆ (`ಈ ವಾಕ್ಕ ಗಳು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಆಜ ಸಾತಿಮಂಡಲೂ ನಮಗೆ ಆತ್ಮ "ತ್ತು ಬ ್ರಹ್ಮಗಳ ಜೀದವು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ಇದು 

ತ್ಯಕ್ತ ತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರ ಮಾಣವೆಂದ ಸೇಕ್ಸ ಅಗನುವು ಅದನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲಾರದು ; 

ನ ಶ್ರ ನಕ್ಷ ವೇದ್ಯವಾಗುನ ಭೇದವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಆಗಮವು ಅಭೇದವನ್ನು 
ಜೋಧಿಸಲಾರಬೆ. ಅದ್ದೆ ರಿಂದ ಪ್ರ ತೆ ತಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಆಗಮನವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಜೇಕು, ಎಂದರೆ, ಅಗೆನುವನ್ನು” ಹತ ಬ್ರ ಹೆ ೈಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುನಂತೆ 


ದೆ ೨ತೆವೇದಾಂತ ೯ 


ಅಥೆನ್ಯಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ, ಶಂಕರರಂತೆ ಪ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಆಗುಮವನನ್ನು 
ಅರ್ಥೈಸುವುದು ತಪ್ಪಾ ಗುತ್ತದೆ. ಕೆ 4 

ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ರಾಮಾನುಜರು ನೀಡಿರುವ ಅರ್ಥ 
ನಿನರಣೆಯನ್ನೂ ಮಧ್ವರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. "ಬ ಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತಿಳಿದಂತೆ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು : ರಾಮಾನುಜರು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನವಾಗಿ ಅಥೆನ್ಯಸಿದ್ದಾರೆ. ವಾದರೆ, ಅವರರ್ಥ ಉಪಾದಾನವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಯಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. '_ ಇದನ್ನು ಮಧ್ಯ ರು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಮಡಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನವಾದ ನ ಮಣ್ಣ ನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಮಡಿಕೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದ 
ರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿ ಸೊಚಿಸುವುದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಕ ಡೆ 
ಉದ್ದೇಶವೆಂದು ಹೇ ಳುವ್ರಡು ತಪ್ಪು. ಬ್ರಹ [ವು ಜಗತ್ತಿನ ಆಧಾರ ಅಥನ ಆಶ್ರ ಯನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಮಾತ್ರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯ ಛಿ ಉದ್ದೇಶವಿರಬೇಕು ; ಕಾರಣ, ಆತ ಶ್ರಯವನ್ನು 
ಕುರಿತು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಅಶ್ರಿತನನ್ನೂ ಕುಂತು ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ `ಅಶ್ರ ಯ. 
ಆಶ್ರಿತಗಳಿಗೆ ತಾರ್ಕಿಕ ಸಂಬಂಧವುಂಟು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಮಧ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮ ವು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಅರ್ಥೈಸದೆ, ಅದನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಆಧಾರ ಢವ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದು ಮಾತ್ರ 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ರಾನ ಮಾನುಜರು ಹೇಳುವಂತೆ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ "ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುಜಿಂದ್ಯೂ' ಅದ್ದರಿಂದ ಆ ರೀತಿಯಾದ 
ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಕಾರನೆಂದು ಸಾರುವ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಬೋಧನೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗು 
ಪ್ರದೆಂಡೂ ಮಧ್ಯ ರ ಅಭಿನುತೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ: ವು ಜಗತ್ತಿನ. ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದೂ 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವು. ಮಾತ್ರೆ ನೆಂದೂ ಮಧ್ವರು ಪ್ರ ತಿಸಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೩, ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚ 


ಪ್ರ ಸೋಡ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿನೆ. ಚೇತನ ಮತ್ತು ಅಚೇತನ, ಚೇತನ 
ವೆಂದರೆ ಸುನೇಡೆನಾ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥೆಗಳು ; 
ಅಚೇತನನೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಅನುಭನಿಸಲ್ಪ ಡಬಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಅದರೆ ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ನಾವು ನಮ್ಮ ಅರಿವಿನ ವಿಷಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲೆ ವು. 
ಚೇತನವು ಶರೀರದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ ಮತ್ತು "ಶರೀರದ ಮೂಲಕವೇ ಕೆಲವು ಅನುಭನ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ `ಕೇರವು” ಕೆಲಸಮಾಡುವುದೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಚೇತನವು ಇರು 
ವುದರಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಜೀವ ಅಥವಾ ಜೀವಾತ್ಮನೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಪ್ರತಿ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಜೀವವಿದೆ ಮತ್ತು ಎಷ್ಟು ಶರೀರಗಳಿವೆಯೋ ಅಷ್ಟು ಜೀವಗಳಿರುತ್ತ ವೆ. 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜೀವಾತ್ಮದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದ 'ಸ್ವರೂಪಾಂಶ ; : ಆದ್ದ ರಿಂದ “ರೀರದಲ್ಲಿನ ಇತರೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕೆಲಸಮಾಡದಿದ್ದ ರ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಮೂಲಕವೇ ಜ್ಞಾ ನ ಅಥವಾ ಅನುಭನವನ್ನು 
ಜೀವಾತ್ಮವು ಪಡೆಯಬಲ್ಲದು ; ಇದು ನಮಗೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವೇದ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ 
ಜೀವಾತ್ಮ ಅಥವಾ ಚೇತನವು ಶರೀರದ ಭೇದನನ್ನು ಹೊಂದಿದೆಯೆಂದು "ಒಪ್ಪ ಜೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವದ ಯೋಗ್ಯ ತೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿನ ಅನುಭನಗಳು ಸುಖ 
ಭಃ ಅಥವಾ ದು: ಖಕರನಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತನೆ. ವಿವಿಧೆ ಯೋಗ್ಯ ತೆಗಳುಳ್ಳ ಜೀವಗಳೆಲ್ಲವೂ 
? ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರುವಿಧ ಗ್ರ ತೆನೋಯೋಗ್ಯ ಇರರು ಸೋಮಾರಿ 
ps ಅಸಂತೋಷಿಗಳ್ಳು ಕೆಟ್ಟ ಆಲೋಚನೆಗಳು ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟಿಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವವರು. 
(2) ನಿತ್ಯ ಸಂಸಾರಿಗಳು. _ಇನರು ಚಂಚಲ ಚಿತ್ತರು, ವೈರಾಗ್ಯ ವಿಲ್ಲದವರು, ಐಹಿಕವಾದ 


೧೦೨. ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ತಲೆಗೆ ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡು ತಳಮಳದಿಂದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರು 
ವರು, ಅಹಂಕಾರಿಗಳು, [3] ಮುಕ್ತಿಯೋಗ್ಯರು..ಇವರು ಇತ ತೆರರೆ ಹಿತನನ್ನು ಬಯಸುನವರು 
ಸ್ಪಾರ್ಥತ್ಯಾಗಿಗಳು, ಸಂತೋಷಚಿತ್ತೆರು, ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾಲ್ಯಗಳತ್ತ ಲಕ್ಷ್ಮ 
ವಳ್ಳೆ ನರೂ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಎಲ್ಲ ಜೀನಗಳೆಗೂ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮ ಅಥನಾ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿವಿಧ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅವರಲ್ಲಿನ ಯೋಗ್ಯತೆಯು ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. |] ರಿಂದ ಜೀವವು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮವೂ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ 
ಜೀವವು ಪಡೆಯುವ ಸುಖ್ಕ ಮೇಖಗಳೂ ಜೀವದ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನೆೇ ಅನಲಂಜಿನಿನೆ. ಜೀವ 
ಗಳ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮೂರು ನರ್ಗಗಳಾಗಿ 
Sit. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗವೂ ಫೆ ವರ್ಗದಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 
ಅಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಪ್ರತಿ ಜೀನವೂ ಮತ್ತೊಂದು ಜೀವದಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ, ಭಾ ಜೀನದ ಯೋಗ್ಯತೆಯೂ ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಗನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತಿಜೀವಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಅನುಭವಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷವೂ ಲಭಿಸು 
ತ್ತದೆ." ಅದ್ದರಿಂದ ಜೀವನ ಅಥವಾ ಬಂಧನದಲ್ಲಿರುವನನಂತೆಯೇ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿ 
ಹೊಂದು ಜೀವಕ್ಕೂ ಮತೊ ್ಲಾಂದಕ್ಕೂ ಭೇದವುಂಟು, 

ಜೀವದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಸತ್‌, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಆನಂದ, ಅದರೆ ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಜೀನದ 
ಸ್ವರೂಪವು ಮಸುಕಾಗಿ ಜೀವವು ಅದನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಐಹಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ಐಹಿಕ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ತೊರೆದು ತನ್ನ ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಅನಂದ ಸ್ವರೂಪ 
ನನ್ನು ಅನುಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅರಿಯುವುದೇ ಮೋಕ್ಷನೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಅಜೇತನದಲ್ಲಿ ಎರಡುಪಿಧ.ನಿಸೇ ಧಾತ್ಮಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಮೆತ್ತು ಭಾನಾತ್ಮ' ಕ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು, ವಸ್ತುಗಳ " ಇಲ್ಲದಿರುನಿಕೆಯು ನಿಸೇಧಾತ್ಮಕವೆನಿಸುವುದು ಮತ್ತು. ಅವುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯು 
ಭಾನಾತ್ಮ' ಕನೆಸಿಸುವುದು. ಸಾಂಖ್ಯ ರು ಪ್ರಾಭಾಕರ ನೂಮಾಂಸ ಕರು ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಜ್ವೈ 
ಗಳು ನಿಸೇಧಾತ್ಮ, ಫೆ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ" ಇಲ್ಲನೆಂದು. ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪತಡುತ್ತಾರೆ. "ಇದನ್ನು ಬ 
ವೇದಾಂತವು ಒತೆ ಎನುದಿಲ್ಲ. ನಿಕೆಂದರೆ, ಅವರೆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಹವು ಸರಿಯಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 4 ನಿಷ? | 
ವೆನ್ನುವುದೇ ಇರುಪ್ಪಿ ತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ.. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ತಾರ್ಕಿಕ ಅಶೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು" ಸಾಧಾರಣ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧನೆನ್ನು ವುದು ಇದ್ದೇ ಇದ. ಆದ್ದ ರಿಂದ . ನಿಷೇಧಾತ್ಮ, "ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನ 
ನನ್ನೂ ನಾವು ಪಡೆಯುತ್ತೆ ತ್ರಿ ವೆಂಬುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ ಕೈಬೇಕು. 


ದ್ವೈತನೇದಾಂತೆದ ಪ್ರಕಾರ ನಿಷೇಧಾತ್ಮ ಫೆ MENS ಅಥನಾ ಅಭಾನವು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧನಾಗಿನೆ : (1) ' ಅನೊ ಹೀನ್ಯಾಭಾನ_ಇದು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದರ ಅಭಾವ, (2) ಪ್ರಾಗಭಾನ-* ಇದು ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಮುಂಚೆ ಇರತಕ್ಕ ಅದರ ಅಭಾನ. '(3) ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾನ. ಇದು ಒಂದು ವಸ್ತುವು ನ್‌ 
ವನಾದಮೇಶೆ ಇರತಕ್ಕ ಅದರ ಅಭಾನ. (4) ಅಕ್ಕಿಂತಾಭಾನ... ಇದು ಯತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಆಗದಂಥ ಅಭಾವ,' ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಗಗನ ಕುಸುಮ, ಮೊಲದ ಕೊಂಬು ಇತ್ಯಾದಿ, ಈ 
ಅಭಾನಗಳ ಪೈಕಿ ಪ್ರಾ ಗಭಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ ರಂಭನಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಕೊನೆ ಉಂಟು, ಪ್ರ ಧ್ವಂಸಾ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಿದೆ ; ಆದರೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲ. ಅತ ಬ೦ತಾಭಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವೂ ಇಲ್ಲ. ; 
ಕೊನೆಯೂ ಇಲ್ಲ; ; ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಸತ್‌. ಭಾವಾತ್ತೆ ಘೆ ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಧ 
ಗಳಿವೆ: (1) ನಿತ ಶೈ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಸ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಲೀ ಬದಲಾನಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದದೆ 
ಇರುವುದು ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿರುವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ.ನೇದಗಳು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ. 


(2) ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ -ಪೂರ್ಣದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತನಾಗಿರುವುದು, ಆದರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಶಾಶ್ವತನಾಗಿರು 


ಕ ದ್ವೈತವೇದಾಂತೆ-' ೧೧ 


ವುದು ; ಕಾಲ ದೇಶ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಕೃತಿಯು ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ. [3] ` ಅನಿತ್ಯ-ಅಶಾಶ್ವ ತವಾದ ಬದ 
ಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿ! ರುವ ವಸ್ತುಗಳು ; ಪ್ರಕೃತಿ ಸರಣಾನುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ. 

ಕಾರಣ ೭ಕಾರ್ಯ ' ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿನೇಚಿಸುನಾಗ್ಯ- ದ್ವೈತ ' ವೇದಾಂತವು 
i ಸಾಂಖ್ಯರ ಸತ್ಯಾರ್ಯ ವಾದನನ್ನಾಗಳೀ ನ್ಯಾಯ ವೈಶೇಷಿಕರ ಅಸತ್ವಾ ಾರವನ್ನಾಗಲೀ ಅದೆ ತಿಗಳ 
ಆರೋಪಿತ ವಾದನನ್ನಾಗಲೀ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯರ ನಾಡನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಾರಣ. ಕಾರ್ಯ 
ಗಳ ಭೇದನನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಗ್ರಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿನ * ಸೊಸತನ ೨ವನ್ನು : ಲಗಳಿದಂತಾಗುವುದ 
ರಿಂದ, pe, ಸತ್ಯಾ ರ್ಯಣಾದವು ತಪ್ಪೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ' ನ್ಯಾಯವೈಶೇಷಿಕರ ಅಸತ್ವಾ ರ್ಶ 
ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಕಾರಣ. ಕಾರ್ಯಗಳ: -ನಡುವೆ ಇರತಕ್ಕ ಅಂತರಿಕ ಅನಿವಾರ್ಯ ಇಸಬಾಥ 
ವನ್ಫೇ ನಿರಾಕರಿಸದಂತಾಗುವುದರಿಂದ' ಅವರ ಫಾದವನ್ನು ತಪ್ಪೆ ಸದು ತಿಳಿಯೆಬೇಕು ; pe ಕ್ರ್ಯಿತಿಗಳ 
ಪ್ರಕಾರ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರನಿನಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯ ನರುವುಣೀ. ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವಾ ವಾಡ್ಗ ರಿಂದ, 
ಪ ಪ್ರಪಂಚವು ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ ಮೇತಿ '`ಆರೋಪಿತನಾಗಿದೆಯೆನ್ನುವ ಅವರ ವಾದವೂ ತಪ್ಪಾ ಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ವಾದಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿ ದ್ವೈತೆವೇದಾಂತವು ತನ್ನ ಭೇದಾಭೀದ ನಾದವನ್ನು 
ನುಂಡಿಸುತ್ತ ಡೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಅಭೇದನೇ ಸರಿ; ಅದರೆ ಈ 
ಅಭೇದದ "ಶಿಷ್ಟ ತೆಯಿಂದಾಗಿ ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯ ಗಳು ಭೇದವನ್ನು ಪಡೆದಿರುನಂತೆ ನ ಸನಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಚೆಲಿತನಾಗುಸ್ತ ವೆ. ಈ ರೀತಿ ಕಾರಣ- ಕಾರ್ಯಗಳ ಸಂಬಂಧ pi ಅಭೇದವೂ ಲ್ಲ ಕೇವಲ 
ಭೇದವೂ ' ಅಲ್ಲ; ಬೇದ ಆರಿನನ್ನು ಸಾಧ್ಯಪಡಿಸುವ ಅಭೀದವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಚೇತನ ಅಚೇತನಗಳೆರೆಡನ್ನೂ ನಾವು ಪ್ರತ ತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಸತ್ಯ; 

ಎಂದರೆ, ಅವೆರರರಿಂದ: :ಕೂಡಿದ ಪ್ರಪಂಚವು” ಸತ್ಯ. ಅದ್ಹೈತವೇದಾಂತವು ಪ 4 ಪಂಚವು 
ಬ್ರ ಹ ಒದಮೇಲೆ ಅಧಾ ಸವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ, ' ಆದ್ದ ರಿಂದ 'ಬಥ್ಯೆ ಯಿಂದೂ ಆಭಿಪ್ರಾಯಸಸುತ್ತ ದೆ; 
ಘು" ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸಿಳೆಂದಕ್ಕೆ ಎರಡು ವಸ್ತು ಗಳು ಒಂದರ 'ಹೀಲೊಂಜು ಅಧ್ಯಾ ಸವಾಗಬೇಕಾ 
:ದರೈ್ಕ, ಎರಡು 'ನಸ್ತು ಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಓದಾಹರಣೆಗೆ 
"ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪಿನ ಮೇಲೆ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಆಧ್ಯಾಸನಾಗಬೇಕಾದರೆ, ; ಸತ್ಯ ವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು 
ಕಂಡಿರರೇಜೇಕು. ಆಂತೆಯೇ, ಬ್ರಹ್ಮ! ದ ಮೇಲೆ. ಪ್ರಸಂಚವು ಅಧ್ಯಾಸೆನಾಗಬೇಕಾದರೆ ಸತ್ಯ 
ವಾದೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಜ್ಞಾನವು ವಕ್ಕಿಗೆ ಇದ್ದೆ ೇಣರಜೇಶು. ಎಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಪಂಚವು: ಸತ್ಯ ರ, 
"ಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರನಂಚವ ಮಿಥೈಯೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮ! ದ ಮೇಲೆ ಔೆಧ್ಯಾಸವಾಗಿಡಿಯೆಂದೂ 
ಹೇಳುವ ಅದೆ, ಕತೆ ವೇದಾಂತದವಾದವು ತಪ್ಪು. 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಸ್ತುವೂ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವ, ಕ್ರಯ ವ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ 
ಬ್ರ ಹ್ಮದ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿತವಾಗಿದೆ. 'ಈ.-ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ. ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲವೂ ಅಸ್ವ ತಂತ್ರ py ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಮಾತ್ರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ. ಪ್ರಪಂಚದ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವೆಲ್ಲವೂ "ಯಾನ ಆನಂಡನುಯವೂ ಸತ್ರ ವೂ ಆದ 
'ತೆತ್ತ ಯಡ ಮೇಲೆ ಅನಲಂಜಿಕವಾಗಿಡೆಯೊೇ ಆ ತತ್ತ್ವವೇ ಬ್ರಹ್ಮವು. ಈ ರೀತಿ ಜಗತ್ತಿ ಸ ಕಾರಣ 
ಬಾಕ ಬ್ರ ಹೆ ವು ಸ ಕ್ವಯಂಪೂರ್ಣವಾಡುದ್ಳು ಸ್ವತಃ ಸಡ್ಡವಾಡುದು' ಮತ್ತು ಸರ್ವಶಕ್ತ 'ನಾದುಡು. 
ಬ್ರಹ್ಮವು "ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳನ್ನೂ "ಹೊಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸ ವನ್ನು ಪಡೆದು 'ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ. ' ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಈಶ್ರ ರಕೆಂದೂ” ಕರೆಯಬಹುದು; 
ಸಾರಾಯಣ, ಹರಿ ಮುಂತಾದ ನಾಮಗಳೂ' ಜಗತ್ತಿನ ಸ ಶ್ಟಿಕರ್ತನಾದ < ಈಶ್ವರ ನನ್ನೇ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ.. ' ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನಾದ ಈಶ್ವ ರನು: ಸ ಕಯರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿಕುವುಡರಂದ, ತನ್ನ 
ಯಾನ ಅವಶ ಕತೆಯನ್ನೂ ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕಾಗಿ: 3 ಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವುದಿಲ್ಲನಿಂಡು, 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಎಂದಕ್ಕೆ ಹಾಜಿ: ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವ ರೆನು ಪ್ರ ಪಂಚದ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿತ 
ವಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅನಂದದ ಸರಿಣಾನುವು ಮಾತ್ರ. 4 ಈ ಪರಿ 
ಣಾಮದಿಂದಾನ. ಜೀವಾತ್ಮ ಗಳು ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಾನುಭವಗಳನ್ನು ಪ ್ರಸಂಚನನ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿ, 


೧೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ನೋಕ್ಷನನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಮೇಲೆಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ, ದ್ವೆ $ತೆನೇದಾಂತದೆ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿನ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಇದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೊ ಇರುವ ಮುಖ್ಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಶ್ಲೊಂದು. ಅಲ್ಲದೆ, ರಾಮಾನುಜರು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ 
ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಶರೀರಶರೀರಿ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು 
ದ್ವೈತ ನೇದಾಂತವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರ ಶರೀರಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತಭೇದ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು 'ಜ್ವೈ ಫ್ರತನೇದಾಂತದ ಅಭಿಮತ. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತ 
ಭೇದನಿರಕೂಡದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ವಿನರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತಭೇದೆ 
ವಾಗಲಿ, ವಿಕಾರನಾಗಲಿ: ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರ ಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣವಾದರೂ ಬ್ರ ಹ್ಮವು 
ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ನೆಂದೂ, 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರೆಣನೆಂದೂ, ಜಗತ್ತಿನ ವಿಕಾರಗಳಿಂದೆ ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ವಿಕಾರಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಜಗತ್ತು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅಸ್ವತಂತ್ರ ನೆಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮದೆ ಅಧೀನವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದೇ 
ಬಿಂಬ. ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬವಾದದ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. 

ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ಪ್ರಕಾರೆ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪರನುಸತ್ಯ ; ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ 
ಈಶ್ವರನು ಮಾಯಾಕಲ್ಪಿ ತ. ಇದನ್ನು ದ್ವೆ ಫತವೇದಾಂತವು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ 
ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನೆನ್ನು ವುದೇ ಇಲ್ಲ; ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವ ಈಶ್ವರನೇ ಸರ್ವಸ್ವತಂತ್ರ ನಾದ, 
ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಸರಮಸತ್ಯ. ಅನನು ಸಕಲ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣ. ಜಗತ್ತು ಪೂರ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ಅನನ ಅಧೀನ; ಈಶ್ವರನೇ ಜಗನ್ನಿಯಾನುಕ. ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದೇ 
ಜೀವಾತ್ಮಗಳ ಅನುಭನದೆ ಸಲುವಾಗಿ. ಪ್ರತಿಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಕಾಮಿಯಾಗಿರುವನನೂ 
ಅನನೇ.8 ತನ್ನ ರ್ಪೂತೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಕಸ್ಟಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗದೆ, ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಆನಂದದಾಯಕ ಅನುಭನಗಳೆಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಭಾಗಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ.₹ ಜೀವಾತ್ಮರ ಬಂಧನ 
ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಈಶ್ವರನೇ ಕಾರಣ. 

ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ, ಜ್ಞಾನ, ಅನಂದಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯನಿದೆ. ಆದರೆ 
ಜೀನಾತ್ಮವು ಇನೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಮೇಲೆ ಅನಲಂಬಿತ. ಜೀವವು ಇದನ್ನರಿತು ತನ್ನ ಅಶ್ರಯ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕನುಗುಣನಾಗಿ ಜೀವನನನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕು. 

ಜೀನಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು: ರೀತಿಯಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನಿದೆ." ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ವೇದದಲ್ಲಿನ 
ವಿಧಿ, ನಿಷೇಧಗಳು ಅರ್ಥಹೀನವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ವು.? ಆದರೆ ಇದು ಕೇವಲ ದೆತ್ತಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯ 
ಎಂದರೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವೆ ಜೀವಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಮತ್ತು ಅದು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ಈಶ್ವರನ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುತ್ತದೆ.... ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿನರಿಸಲು ದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತವು ಬಡಗಿ ಮತ್ತು ಯಜನಾನನ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಯಜನಾನನ 
ಆದೇಶದಂಕೆಯೇ ಕೆಲಸ ಮಾತುತ್ತಿರುನ ಬಡಗಿಯು ಕೆಲಸದ ಕರ್ತ ತಾನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ; 
ಅಂತೆಯೇ, ಈಶ್ವರನ ದರ್ಶಕತ್ಸೆಕ್ಕೊ ಳಪಟ್ಟು ಜೀವಿಸುನ `ಜೀನವು ತನ್ನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಕೆಲಸನರಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ` 

ಮೇಕೆಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ. ಅಂತೆಯೆ 
ಪಂಚಭೇದಗಳೆಂಬ ಐದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಭೇದಗಳನ್ನು ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ; 
(1) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಅಚೇತನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದ, (2) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟೂ ಚೇತನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದ. 


~ 


ದ್ವ ೨ತನೇದಾಂತ ೧೩ 
(3) ಚೇತನಕ್ಕೂ, ಅಚೇತನಕ್ಟೂ ಇರುನ ಭೇದ್ಯ (4) ಒಂದು ಚೇತನಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ಚೇತನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದ (5) ಒಂದು ಅಚೇತನಕ್ಕೂ » ಮತ್ತೊಂದು ಅಚೇತನಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ಭೇದ. 


೪, ಸಾಧಸ ಮಾರ್ಗ 


ಆತ್ಮವು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಅನಂದಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮದಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪೂರ್ಣ ಅವಲಂಬನ 
ನನ್ನೂ ಅನುಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮಸಾನ್ನಿಧ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಹಾ 
ಹೆಸರು. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮಾರ್ಗನೆೇ ಸಾಧನಮಾರ್ಗ. ಅಜೆ ತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ 
ಗಳಂತೆಯೇ ದ್ವೈೃತವೇದಾಂತವೂ ಸಾಧನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣ ಮನಸು hen 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಟರಾದ ಗುರುಗಳಲ್ಲಿ ನೇದಾಧ್ಯಯನ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ, ಅವರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕುರಿತ್ಯ ಬ್ರ ಹ್ಮದ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮದ ಅನಲಂಬನ 
ವನ್ನು ಕುರಿತ ವೈದಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಶ್ರನಣನಮಾಡುವುದು ; ಮನನನೆಂದರೆ ಗುರುಮುಖೇನ 
ಕೇಳಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿ, ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ನಿವಾರಣೆಮಾಡಿಕೊಂಡು, 
ಆತ್ಮಃ ಬ ್ರ್ರಹ್ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ಬಾದ್ಧಿ ಕಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ; 'ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ನೆಂದರೆ ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾಗಿ ಅರ್ಥನ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಧ್ಯಾನವನ್ನು ನಾಡಿ ಅನು 
ಭಾವಿಕ ಸತ್ಯ ವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಕಾ ನಕ್ಕೆ 
ತರುವುದು. ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವು ಕೆಳಗಿನ ಅಂಶಗಳ ಮೇಲಿ ಆಧಾರಿತವಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ (1) ಯಮ 
ಇದು ಕಾರ್ಯ, ಆಲೋಚನೆ, ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿನ ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ [ನನ್ನು ಪಾಲಿಸುವುದು, ಅಸ್ತೇಯ 
(ಕದಿಯದಿದುವುದು), ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಅಪರಿಗ್ರ ಹೆ (ಐಹಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿನ ವೈರಾಗ್ಯ ;) ಇವುಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ (2) ನಿಯ ಮುದು 'ಶಾಚ (ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು. ಶರೀರದ ಪರಿಶುಜಿ ತೆ), 
ತಪಸ್ಸು (ಜೀವರನ್ನು ಕುರತು ಜಪ, ಯಾತ್ರೆ ಇತ್ಯಾದಿ) ತುಸ್ಪಿ (ತೃಪ್ತಿ) ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ (ತೇಡಾ 
ಧ್ಯ ಯನ ಮತ್ತು ಅದರ ಮೂಲಕ ಗುರುಗಳನ್ನು ತೃ ಪಿ ಏಿ ಪಡಿಸುಪ್ರದು) ನುತ್ತು ಹರಿಪೂಜನ 
(ಜೇ ವರ ಪೂಜೆ) ಇವುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 

ಭಗವಂತನ ಸರ್ಮೋತ್ವ ಸ್ಟತೆಯನ್ನ ರಿತು ಉತ ತ ಸ್ತ ರೀತಿಯೆಲ್ಲಿ ಸಗವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ;  ಸೆಬ್ಬದಿದ್ದ ರೆ 'ನೋಕ್ಷವು ದುರ್ಲಭ; ; ವ್ಯ 3 ಯೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಭ್ರ ಯು ಸರಿಪೂಣಾ ಗೊಂಡಾಗ "ಭಗನಂತನು ಅವನ. ಮೇಲೆ ದಯತೋರಿ ಪೋತ್ಸವನ್ನು 
ಪ್ರಸಾದಿಸುವನು. ಭಗವಂತನ ಪ್ರ ಸಾದವಿಲ್ಲದೆ,, ಮೋಕ್ಷವು ದುರ್ಲಭ. ಅದರೆ ಕರುಣಾಮಯಿ 
ಯಾದ ಭಗನಂತನು ತನ್ನ ಸಾನ್ನಿ ಧೈಕ್ತಾ ಕ್ಕಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಿ ರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆನ್ನೆಂದಿಗೂ ಕೈಬಿಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಭಗವಂತನ ಪ ಥೈ ಸಾದವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ನಿರಹಂಕಾರ ಮುತ್ತು ನೈಜವಾದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ಈ ಪ್ರ ಯತ್ನ ದ ಫಲವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ. 

ಜಿ ಕೃತೆ ನೇದಾಂತದ ಮೋಕ್ಷ ಸಿದಾ ್ಲಾಂತವು ಅದ್ವೈತ ಮತ್ತು ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ $ತೆಸಿದ್ದಾಂತೆ 
ಗಳಿಂದ "ಓಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ತಾ ನನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ: ಶಂಕರರ ಪ್ರಕಾರ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮ' ಕ್ತೂ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಕ್ಫೂ ಇರುವ ಆಜೇದೆದ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಧ್ಯ ರ ಪ್ರಕಾರ 
ಅಂತಿನುನಾಗಿಯೊ 'ಡೀವಾತ್ಮ ವ ಮತ್ತು ಪರೆಮಾತ್ಮಗಳಿಗೆ ಭೇಡನಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ; ವಾತ ವು 
ಪರನಾತ್ಮನ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪೂರ್ಣ ಅವಲಂಬನವನ್ನು ಅರಿಯುವುದೇ ಹೊರತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮ ದೊಡನೆ ಅಭೀದನನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ... ರಾಮಾನುಜರ ಪ್ರ ಕಾರ್ಯ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅತ್ರ ವು 
ಬ್ರ ಹ್ಮ ಕ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅನಂದಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನಾಗುತ್ತದೆ ; ಇದನ್ನೂ ದ್ವ ಪತೆಸಿದ್ದಾಂತೆವು ಒಪ್ಪು 
ಪ್ರಿ” ಡೆ ಗ ತವೇದಾಂತದ ಪ್ರ ಪ ಕಾರ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆತ್ಮದ ತನ್ನೆ "ಯೋಗ್ಯತೆ ?ಗನುಸಾರ 
ವಾಗಿಯೇ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ದೆ. ಮತ್ತು . ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆತ್ಮದ ಯೋಗ್ಯತೆಯೂ 


೧೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಎರಡು ಆತ್ಮಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಸಮನಾದ ಯೋಗ್ಯ 
ತೆಯು' ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ: ಮೋಕ್ಷನಲ್ಲಿ- ಪ್ರತಿಯೊಂದು 'ಜೀವಾತ್ಮವೂ ಬೇರೆಲ್ಲ 
ಜೀವಾತ್ಮಗಳಿಂದ ಭೇದನನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದೇ ಅಲ್ಲದ, ಬ್ರ ಹ್ಮದಿಂದಲೂ ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು 
ಆನಂದಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಅದ್ಕೆ ತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈ ತೆ ಮತ್ತು ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತೆಗಳ 'ಸ್ಥೂ ಲಪರಿಚಯವನ್ನು ಹಿಂದಿನ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮೂರು ವೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವ ಮೂಲತತ್ತ್ವ್ವಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬಹುದು. 

ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳ ಮೊದಲನೆಯ -ಮೂಲ ತತ್ತ್ವ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತ ಜ್ಞಾನವು 
ನಮಗೆ ಶಬ್ದ ಅಥವಾ ಆಗನುದ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ ಲಭಿಸಬಲ್ಲದೆನ್ನುವುದು. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಕುರಿತ ಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅನುಮಾನದ ಮೂಲಕ ಲಭಿಸಬಹುದಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಶಬ್ದಪ್ರನಕಾಣದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಜ್ಞಾನವು ಲಭಿಸಲಾರದು. ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲು: ಶಬ್ದವೇ ಏಕೈಕ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಿನಾರ್ಯ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಎಲ್ಲ ನೇದಾಂತೆದರ್ಶನ 
ಗಳೂ ಒಪ್ಪುತ್ತವೆ. "ಅವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿನ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಅರ್ಥೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿಡೆಯೇ ಹೊರತುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದ 
ರಲ್ಲಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಮೂರು ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಗಳೂ ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳೆಂದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯಾಗಿನೆ. 

ಅಡಕೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ನಮಗೆ ಲಭಿಸುವುದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ : ಬಾದಿ ಕ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವವಲ್ಲ. . ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಬೇಕಾದರೆ ನಿದಿಧ್ಯ ಸನೆವು 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ನೆದಿಧ್ಯಾಸನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಬೌದ್ಧಿ ಕಜ್ಜಾ ನವು ಸ್ವಾನುಭವನಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ಶಿತನಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮಾಸುಭನದ ತಳಹದಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಹೊರೆತು, ಅಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ.- ಅದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ, ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನನನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನದ ಮೂಲಕ ಅನನನ್ನು ಬ್ರ ಹ್ಮಾನುಭವದೆಡೆಗೆ ಒಯ್ಯಬೇಕೆನ್ನು 
ವುದು .ಎಲ್ಲ ನೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. . 

ಶಬ್ದ ವು ನಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾಾ ನವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲದೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ, ನೇದಾಂತದರ್ಶನ 
ಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಸ್ಥಾನ ಅಥವಾ ಮಾಲ್ಯವನ್ನೂ ನಿಷ್ಕರ್ಜೆಮಾಡು 
ತ್ತದೆ. ಅದ್ದೆ ಪತ ವೇದಾಂತವು ಪ್ರತ್ಯೆಕ್ಷದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾನಹಾರಿಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತ 
ಗೊಳಿಸಿ, ಅದು ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿರೋಧಿಸಲ್ಪ ಡಬಹುದೆಂದ್ಕೂ ಹಾಗೆ ಸಂಭವಿಸಿದಾಗ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಮಾತವೇ ನರೌಲ್ಯವೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ $3 ಮತ್ತು 
ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರ ನಾಣದಿಂದ ಬಂದೆ ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲ ದೈಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ 
ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿರೋಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರ ಮಾಣಕೃನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ' ನಾವು . ಶಬ್ದವನ್ನು. ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತ ವೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಯಾವುದು ಸತ್ಯವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಮೂರು ನೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಲ್ಪ ವೃತ್ಯಾಸವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ, ಯಾವುದು ಅಬಾಧಿತವೋ, (ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರೋಧಿಸಲ್ಪಡುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ) ಅದು ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ; ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅರಿಯೆಲ್ಪಡುನ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ. ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತ ವೇದಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ, ಯಾವುದು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲವಾದರೂ 


ಜ್ಞೈತನೇದಾಂತ , ೧೫ 


ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದು ಅನುಭನಿಸಲ್ಪ ಡುವುಜೋ ಅದಂ ಸತ್ಯ; ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ಆಸೆಯೊ ಒಂಡು py ಸತ್ಯ. ದ್ವೈತ ನೇಸರ ಪ್ರಕಾರ, ಪ್ರಮಾಣದ ವಿಷಯ 
ವಾಗಬಲ್ಲದ್ದು ಸತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿನ ಭೇದಗಳು ಪ್ರಮಾಣದ ನಿಷಯಗಳಾದ್ದ ರಿಂದ ಆವು 
ಸರ್ನಥಾ ಸತ್ಯ, 

ಬ್ರಹ್ಮ: ಹೃತತ್ತೆ ತ್ತೈವೇ ನೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳೆ ಮತ್ತೊಂದು ಮೂಲಸಿದ್ಧಾ ತೆ. ನಹ 
ಪರಮತತ್ತ 3 ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ಅದರ ಮೇಲೆ ಅನಲಂಬಿತೆ. ಇದು 3 ದಾಂತದರ್ಶೆನಗಳ 
ಸಾಮಾನ್ಯ “ಲವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ದೋಸ 
ರಹಿತವ್ಯೂ ನಿರ್ನಿಕಾರವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ದರ ಅಧಾರದ ಮೇಲೆ ಜೋಸಷಪೂರ್ಣವಾದ್ಕ, 
ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ಜಗತ್ತಿನ. ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆ ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತ ' 
ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಡೆ; ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಮೂರು ನೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳೂ 
ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಉತ್ತ ರಗಳಸ್ಸೈ ನೀಡಿದೆಯೆನ್ನ ಬಮುದು. ಅದ್ವೈತ ನೇದಾಂತವು ದೋಷ 
ಪೂರ್ಣವಾದ, ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ, ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಜಗತ್ತು ಅಖಂಡ 
ವಾದ್ಯ edd: ಬ್ರಹ್ಮದ ಮೇಲೆ ಆರೋ ಪಿಇವಾಗಿರುವ ತೋರಿಕೆಯೆಂದೂ, ಈ 
ತೋರಿಕೆಗೆ ಕಾರಣ, " ಮಾಯೆ? ಅಥವಾ ಅಜ್ಞ್ವಾ ನವೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಣುತ್ತ ದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತವು ಚೇತನ ಮತ್ತು ಅಚೇತನ ವಸ್ತು? ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ * ಪ್ರಕಾರ'ಗಳೆಂದೂ, 
ವಿಕಾರ ` ಅಥವ ಬದಲಾವಣೆಯು ಈ [| ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗೆ ವಠಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುವು 
ದೆಂದ್ಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸ.ವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ.” ದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತವು ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ' ಕಾರಣವೆನ್ನುವುದನ್ಹೊಸ್ಟ ಸ್ನದ್ಕೆ ನಿಸ 
ಕಾರಣನೆಂದು ವ ಮಾತ್ರ ಪರಿಗಣಿಸಿ, ನಿರ್ವಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸೃತಂತ್ರ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ. ವಿಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುವ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೂ "ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು! ಬಿಂಬ. ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ದಂತೆ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಅದೆ ತ ವೇದಾಂತದ. ಆರೋಪಿತವಾದ್ಕ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ಯ ತೆ 
ನೇದಾಂತದ ಶರೀರ-ಶರೀರಿ ಸಂಬಂಧ, ದೆ ಪತೆ ವೇದಾಂತದ ಬಿಂಬ.ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬವಾದ ಇನೆನ್ಲಿವೂ 
ಒಂದೇ ತಾತ್ತಿ ಎ ಸಮಸ್ಯೆ ಗೆ ಕೊಡಲ ಟ್ರ ಸ್ಸ ವಿವಿಧ ಉತ್ತ ರಗಳು, 


ಆತ ನನ್ನು ಕುರಿತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಬೀತ್‌ ದರ್ಶನಗಳ ಮತ್ತೊಂದು ಮೂಲತತ್ತ್ವ 
ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಂತರಿಕ ಸ ಸರೂಪವೊಂದಿದೆಯೆಂದೂ, ತನ್ನ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಂತರ 
ಸ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಆನಂದದಿಂದ ಕೂಡಿದೆಯೆಂದೂ ಎಲ್ಲ 
ನೇದಾಂತ 'ದರ್ಶನಗಳೂ ಒಪ್ಪುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು, ಜಪ್ಪು ವುದರಿಂದ ಕೆಲವು ತಾತ್ತಿ ೨ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ; ಇವನ್ನು ವೇ ದಾಂತದರ್ಶನಗಳ್ನ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. “ನೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ, ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಚಿತ್‌ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನವು ಇದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ಪಡೆಯುವ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜ್ಞಾನವು ಕೇವಲ ಆಗುರಿತುಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ, ಆತ್ಮದ ನೈಜ ಸ್ಟ ರೂ 
ಪದ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಪರಿಣಾನುನನ್ನೂ ಅದು ಮಾಸಲಾರದಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ 
ಅತ್ತ ಸ್ಟ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಆನಂದವಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸುಖವು ಆತ್ಮ! ದ ಸ್ವರೂಪದ ಮೇಲೆ 
ಯಾವ ಪರಿಣಾಮುನನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರದಲ್ಲದೆ, ದುಃತುನೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪ “ತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆನಂದಗಳು ಆತ್ಮದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಅದನ್ನ ರಿಯುವು 
ದಷ್ಟೇ ನೋಕ್ಷವೆನಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತೆದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದದ್ದು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜೀವನದಿಂದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಅನೆ ತ್ತಿ. ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಸ.೦ಚಿಕ ಜೀವನವು ರ್ಮ” ಸ್ವರೂಪಕ್ತೆ ಯಾನ ಬದಕಾವತೆ 
ಯನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಮುತ್ತು ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಾ ಸಂಚಿಕ” ಜೀವನದ ಪರಿಣಾನುವಲ್ಲ ; 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜೀವನದಿಂದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಘೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರಿಂದ, ಅರಿಯೆ ಬಹುದಾದ 
ಅನುಭವ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಭಾರತೀಯ ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ದುದ್ದಕ್ಟೂ ಅವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷ 


೧೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಾಲ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ನ್ಯಕ್ತಿಯ ನೈತಿಕ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಜಿಲೆಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಊಹಿಸಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಥಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ದುದ್ದಕ್ಕೂ ನೈತಿಕ” ಜೀವನದ ಆತ್ಮಾನಶ್ಶಕತೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ನಾವು” ಸು ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಲ್ಲಿನ' ಅರಿಷಡ್ವ Tork ಜೋಷಗಳನ್ನು 
ತೊಲಗಿಸಿ ಸತ್ತ್ವ್ವಶುದ್ಧಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ "ಅನನು ನೋಕ್ಷನನ್ನು ಪಡೆಯಲು ನೈತಿಕ 
ಜೀವನವು ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತ ಡೆ, `ಆದರೆ ಸತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ಸ್ವಾರ್ಥರಹಿತ 
ವಾದ ಸೇವೆ ಆಥವ ನಿಷ್ತಾ ಮ ಕರ್ಮವೊಂದೇ' ನಾಂಯಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ಯೋಗದಿಂದ. ಕೂಡಿದ 
ನೈಸ್ತ್ರಮ್ಯ ೯ದಿಂದಲೂ ಆದನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಅದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಭಾರತೀಯ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾ ರ್ಥರಹಿತವಾದ ಸೇವೆ ಅಥವಾ ನಿಸಾ ಿಮಕರ್ನುಕ್ಳಿರುವಷ್ಟೇ ಮೌಲ್ಯವು ಯೋಗ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ನೈಷ್ಟ ರ್ಮ್ಮಕ್ವೂ ಸಂದಿದೆ. ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತಾ ತರ್ಥರಹಿತ 
ವಾದ ಸೇವೆಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನನುಸರಿಸಿ ನಿಸ್ವಾಮಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಜೀವನವನ್ನು ಮುಡುಪಾಗಿಟ್ಟ 
ನುಹಾತೆ ೈಗಾಂಧಿಯವರಂಥಹೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಪೂಜನೀಯರಾಗುವುದಲ್ಲದೆ, ವಿರಕ್ತಿ ಯೋಗಗಳ 
ಮೂಲಕ ನೈ ಷ್ಟ ಮ್ಮ ೯ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ರಮಣಮಹರ್ಷಿಗಳಂಥಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳೂ ಪೂಜನೀಯ 
ರಾಗಿರುತ್ತಾ ಕ 


ಇತರ ಭಾರತೀಯ ಆಸ್ತಿಕ ದಾರ್ಶನಕಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ, ವೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ ತಿಕ್ಕೂ ಇರುವ ವಿರೋಧ ಅಥವಾ ಸಮಂಜಸತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ವಿವಾದವು “ನಡೆದಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಈಗಿನ ಆನುಭವಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವನ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮದ 
ಫಲಹೇ ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 4ನೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆ. ಈ 
ಆಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಕೆಲವು ಘನಿ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರು, ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ್ಕಿ ಆವರು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಕೊಡುವ ಕಾರಣ ಹೀಗೆ: ಯಾವುದೊಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು 
Sadi ಅದರಿಂದಾಗುನ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ; ಒಂಡಕೆಯಡು ಆದ 
ರಿಂದ ಅನುಭವಿಸಲೇ ಬೇಕಾಗುವ ಫಲ; ಎರಡನೆಯದು, ಆದೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತಿ 
ಮಾಡುನಂತೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವ ಸಂಸ್ಕ್ರಾರ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನಯದು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಆನನು ಅನುಭವಿಸಲೇ ಬೇಕು ಆದರೆ ಎರಡನೆಯದು ಆನಿ' 
ವಾರ್ಯವಲ್ಲ; ಎಂದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಎಷ್ಟೇ ಬಲವತ್ತರವಾಗಿದ್ದರೂ, ಆದನ್ನು ತಡೆಯುವ, 
ಆದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವು ನೈಕ್ತಿಗೆ ಇಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಪಾಪಿಯು ನುಡಿಗೂ ಪಾಪವನ್ನೇ ನಾಡುತ್ತಿ ರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ; ತೆನ್ನನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೊಸ ಜೀವನವನ್ನು ಸಣ್ಣ ನಸ ಅವಕಾಶ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಯಾನಾಗಲೂ ಅನನದಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪ್ಪಾ ತ್ರರಬ್ಧ ಕರ್ಮದ ಫೆ ಬದ್ಧೆ ನಾಗಿದ್ದೆರೊ, ತನ್ನ ಭವಿಷ್ಯ . 
ತನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಆನನು ಯಾನಾಗಲೂ ಸಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಬಸ ರೀತಿ 
ಕವ ರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ತೂ, ವೃತ್ತಿ “ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ಕೊ ಮಾಧಕ ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ನೇಕರು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ಕೆ 

ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾಗಿಯೇ ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ ಮೇಲಿನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಕೊರತೆಯೇನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ಅದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿದರೆ, ಆದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತೆಂತ್ರ ಕೊ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ತ್‌ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯವನ್ನು ಮಹಾ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಒರಿದು ಉದಾಹರಣೆಯೊಡನೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು. ದುರ್ಯೋಧನನ. ಸಾವಿನ 
ಘಳಿಗೆ, ರೀತಿ " ನಿಮಿತ್ತ 'ಗಳು (ಎಂದರೆ ಅವನು ಭೀಮಸೇನನಿಂದಲೇ ಸಾಯಬೇಕೆಂದು) ' 


ದ್ವ $ತೆನೇದಾಂತ ೧೭ 
ಅವನ ಪ್ರಾ ರಬ್ಧ ಕರ್ಮಾನುಸಾರ ಪೂರ್ನ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಅವನನ್ನು ಕೊಲ್ಲದಿರುವು 
ದಕ್ಕೆ ಭೀಮಸೇನನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ; ಇದಕ್ಕೆ ಆನನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು 
ಭೀಮಸೇನನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಫ್ರಿಯಯಲ್ಲ; ಸ್ವತಂತ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯೆಂದು ಭಾಸವಾಗುವ, ಅವನ 
ಮೂಲಕ ನಡೆಯುತಿರುವ ಒಂದು ಪೂರ್ವ ನಿಶ್ಚಿತ ಕಾರ್ಯ ; ಭೀಮಸೇನನು ಕೇವಲ 
ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತನೆಂಬ ಅಭಿಪಾ ೨್ರಾಯನನ್ನು ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ * ಕಾಣಬಹುದು ; ಹಿಂದೂ ಜನಾಂಗದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಕೆಯೂ ಇದೇ 
ಆಗಿದೆ. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದೇವರು ಅಆಥನಾ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಪರಮ ತತ್ತ ನಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ 
ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನೈತಿಕ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ಹ ಪ್ರ ಶ್ನೆಯು ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ, 
ಎಂಡಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸರ್ವಶಕ್ತ ಮತ್ತು  ಸರ್ವಜ್ಞ'ನಾದೆ ಹೀನರು” poo ಬ್ರಹ್ಮ! ದ ಮೇ ಲೆ 
ತನ್ನ ಅಸ್ತಿ ಸತ್ತೆ ಕ್ರಿಯೆ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಆನರಿಂಬಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅನನ + ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪೂರ್ವ 
ನಿಶ್ಚಿ ತೆವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ: ಮತ್ತು ಇದರಿಂದ ಅವನ ನೈತಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಫೆ ಧಕ್ತೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ 
ಎನ್ನು ವುಮ ಉದ್ಭವಿಸಬಹುದಾದ ಒಂದು ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ 
ದರ್ಶನಗಳು ತಳೆಯಬಹುದಾದ ನಿಲುವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೆ ವಿಸಾ“ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಗಳ 
ಪ್ರಕಾರ ದೇವರ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪೂರ್ಣ ಆನಲಂಬನನನ್ನ ರಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಭಾನರೂಪಣಾಗಿ ತನ್ನ ಆಲೋಚನೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಳನಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ; "ಇದರಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮುತ್ತು ತನ್ನಿಂದ ಆಗುವ "ಸಮಸ್ಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ದೇನರೇ ಕಾರಣವೆಂದೂ, 
ದೇವರೇ ತನ್ನ ಮೂಲಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಹಿಸುತಿ ತ್ತಿ ರುವನೆಂದೂ, ತಾನು ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ 
ನೆಂದೂ, * ತಿಳಿದು? ಬರುತ್ತಪೆ ; ಈ ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಕುಚಿತ ಭಾವನೆ 
ಗಳು ತೊಲಗಿ ಆವನ ಕ್ರಿಯಾಪರಿಧಿ, ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಗಳು ವಿಸ್ತ ರಿಸುತ್ತ ವೆ, ಈರೀತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ದೇವರ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪೂರ್ಣ ಅನಲಂಬನವನ್ನು `ಶಿಂಿಯುವುದರಿಂದ. ಪಡೆಯುವ ಸ್ವಾ ತಂತ ತ್ರ ವು 
« ನಿಜ ವಾದುದು ; ಹಾಗಲ್ಲದೆ, ದೇವರ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಅವಲಂಬನವನ್ನು ಅರಿಯದೆ ತಾನು 
ಸ್ವ ತಂತ್ರ ನೆಂದು ಬಗೆಯೂವುನು ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು ಅನಿದ್ಯಾಪೂರ್ಣವಾದುದು. 


ಈ ರೀತಿ ದೇನರ ಮೇಲೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪೂರ್ಣ ಅವಲಂಬನನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಅನನ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ನನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ಈ ಘಿ ಅನುಭಾವಿಕ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಒಯ್ದು ಸಮರ್ಥಿಸುವ 
ಪ್ರ ಹುತ್ತ ಸ ಭಾರತೀಯ ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ, "`ನಿಲುವೆಂಡು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಆದಕೆ ಈ ಪ್ರ ಯತ್ನದಲ್ಲಿ, ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ವ್ಯಾ ಟರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ , ನೆಂದು 
ಕರೆಯುವ ಸಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯವು « ಅವಿದ್ಯೆಯ? WE ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಕೂ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಗೂ `ಇರಬಹುದಾದ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾತ್ತಿ ಸ್ಟ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಶ್ಲಯು ಏಳುತ್ತ ದೆ. ಯಾನೆ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಬ್ಲವೆಂದಾಗಲೀ ಬ್ರಹ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಶಿಡ 
ಆಂದೆ ಯು ಮಿಥ್ಯೆ "ಯಿಂದಾಗಲಿ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಅನಾದಿಯೆಂದಾಗಲೀ, ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಉತ್ತ ಕಿಸಿದಂತೆ ಆಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನೇಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಆದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ ಸ್ಪ ತಂತ್ರ ಬ 
ಪರಸು ವಸ್ತುವು «ಒಂದೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪು ವ ವೇದಾಂತಿಗಳು, ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ನ್ದ ನೋ 
ಜಾವಿನಂತೆಯೇ, ವ ೈಕ್ತಿಯ ಅಹಂಕಾರಪೊರಿತವಾದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 'ನಿರ್ಥಿದಲ್ಲಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶಿ 
ನನ್ನು " ಅವಿದ್ಯೆ 'ಯಂದು ಹೇಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ ; ಹಾಗೆಯೋ ಬ್ರಹ್ಮದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ 
ಪೂರ್ಣ ಅವಲಂಬನನನ್ನು ಅರಿತು ಮಾಡುವ ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಬ್ರ ಹ್ಮವೇ ಮೂಲ 
ನೆಂದೂ, ಅನೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಿತನೆಂದೂ "ಹೇಳುವುದೂ ಅನಿವಾರ್ಯ, ಇದರಿಂದ 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ "ಸಾಮಾನ್ಯ ಒಲವು ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ವ್ಯಾ ನಹಾರಿಕ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ )ಸಶ್ರಿಂತೆಲೂ 
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೧೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬ್ರ ಹ್ಮದ ಮೇಲೆ ಅನನ ಅವಲಂಬನೆ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತನಾದದ (Determi- 
nism) ಕಡೆಗೆ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮೇಲೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ ಮೂಲ ತತ ತ್ರ ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಭಾರತೀಯ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆ ಎನ್ನು ವುದು ಕೆಲವು ೫೮ ಕೇಳಿಬರುವ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇದು 
ಸಾಧ್ಯನೇ ರಬಹುದು. ಆದರೆ ಮೇಲಿನ ಮೂಲ ಥೋರಣೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ನೇದಾಂತತ್ಕೆ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಿಕವಾಗಿ, ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾ ಗಿರುವುಡರಿಂದ ಅವೆಲ್ಲನನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ ರಚಿಸಿದ ದರ್ಶನಪ್ರ 
ನೇದಾಂತನೆನಿಸಲಾರದು, ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಮೂಲತತ್ತ ಗಳನ್ನು ತ್ಯ ಜಿಸಡೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿಶೇಷವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅವುಗಳ ಚ್‌ನಟ್ಟ ನಲ್ಲಿಯೇ ವೇದಾಂತದ ಪುನರ್ರ ಚನೆ 
ನಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಒಂದು ಅತ್ಯ 08 ಶ್ಲಾಘನೀಯ ಪ್ರಯತ್ನ ನನ್ನು 
ನಾವು ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದರ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇಢಟಸು ನೇದಾಂತದಲ್ಲಿನ ಸಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಿ `ಆವುಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು "ಸೂಚಿಸಲು ಅರನಿಂದರು ತಮ್ಮ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಯತ್ನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಇದೇ ಅನರೆ ದರ್ಶನದ ಹಿರಿಮೆ ಮತು ನೈ ಶಿಷ್ಟ ಹ 
ರಿಂದ ಅರವಿಂದರ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸಂಕೀರ್ಣ ವೇದಾಂತ ಅಥನಾ ಪೂರ್ಣಯೋಗದರ್ಶನನೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಶುದ್ಧ ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಆನಂದನೆಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮೂಲತತ್ತ್ವ ವೆಂದು ಮೇಲೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಆದಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಇಷ್ಟು ಸ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ, ದೋಷಪೂರಿತವಾದ, ವಿಕಾರ ಮತ್ತು ನಾನಾತ್ವ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಶಂಕರರು ತಮ್ಮ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ತ ತ್ತನ್ನ್ನು ಮಿಥ್ಶೈಯೆಂದೇ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾ | ಇದನ್ನು ಅರವಿಂದರು ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಪ್ರ ಕಾರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವ ಗಳೆರಡೂ 
ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ ಸತ್ಯ ; ಹಾಗಿರುನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾತ್ರ ಇತ ನೆಂದೂ, ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯೆಂದೂ ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾ ಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಮುಖವೇ ಆಗಿದೆ. 
ನಿರ್ನಿಕಾರನಾದ ಪರಾ ಹೆಂತನನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಬ್ರ ಹವೇ ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ವಿಶ್ವ 
ಪರಿಣಾಮದ ವ್ಯೂಹ ಹಂತವನ್ನು ಪಡೆದಿಜಿಯೊದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು 
ಹೆಂತೆಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪ ರೆ. ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರ ಹೆ ವು ನಿರ್ವಿಕಾರನೆಂದರೆ ಬದಲಾವಣೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅಸಮರ್ಥನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು) "ಶ್ಚ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಜಡ್ಕ ಜೀವ್ಯ 
ಮನಸ್ಸು, ಅತಿಮಾನಸ ಚೈ ತನ್ಯ, ಹೀಗೆ ಅಂತಸ್ತಿ ನಿಂದೆ ಅಂತಿ pS ಬದಲಾನಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಿ ದ್ದ ಗೊ ತನ್ನ € ಐಕ್ಯ ತ 'ಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ ಬಲ್ಲಜೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ, 
ಬ್ರಹ್ನೆ ದ ಪರಾ ಮತ್ತು ವ್ಯೂಹ ಹಂತಗಳೆರಡೂ ಪರಸ್ಪ ರೆ ಅನಶ್ಯಕವೂ ಹೌದು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಮತ್ತೊ ಂದನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಕಡೂ ಅವಶ್ಯಕ ; ನಿರ್ವಿಕಾರ 
ನಾದ ಪರಾ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಶಾಂತತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಶ್ವ ಪರಿಣಾನುದಲ್ಲಿ 
ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಅಸ್ತಿತ್ವ ದೆ ಅಂತಸ್ತುಗಳ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಸಂಕಣ ಐಕ ತೆಯನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳು ವುದರಿಂದ ಅನಂದನನ್ನೂ ಸಡೆಯುತ್ತ ದೆ, 

ಹ AR ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಅರಪಿಂದರು ನೇರನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ] ಕ್ಕ « ಅನ್ವಯಿ 
ಸುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊಕತು, ಶಂಕರರಂತೆ ಅದನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಡೆ “ರಾಮಾನುಜ 
ರಂತೆ ಅದನ್ನು ಕೇನಲ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗೆ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯೆ ರಂತೆ 

ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಭೇದನನ್ನೊ ಕಲ್ಪಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಶ್ಠ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ದೆ 
ಹೊತಪನ್ನಾಗಿಯೇ ಪರಿಗಣಿಸಿ, ಬ್ರಹ ವನ್ನು 'ಇರಾ ಮತ್ತು ವ್ಯೂಹಗಳೆಂಬ ಎರಡು” ಹತ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ದ್ವ ೨ತನೇದಾಂತ ೧೯ 


ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅನಿದ್ಯೆಯೆಂದು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ; ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ಆನಾದಿಯಿಂರೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಕೊ ಶಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಅನಿದ್ಯೆಗೂ ಇರತಕ್ಕ ಸಂಬಂಧ 
ನೇನು ಎನ್ನುವ ಪ ಶ್ನೆ ಉದ್ಭ ನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಹೇ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಗಳೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಕೊ ಶಾ ಅವಿದ್ಯೆಗೂ ಯಾನ ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಅರವಿಂದರು ಇದನ್ನು" ಬಚ್ಚ ವುದ. ಅನರ ಪ್ರ ಕಾರ್ಯ ಬ್ರ ಹ್ಮದ ವಿಶ್ವ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಅವಿಡೈಗೆ ಇರುವ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಸಾ ನವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದಾಗಲೇ, `ಿವಿದ್ಯೆ ಗೆ ತಕ್ಕ 
ತಾತ್ತಿ ಖ್‌ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ೦ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಅವರು' ಬ್ರಹ್ಮ! 3 
ಮೂರೆಸೆಯ ಹಂತನಾದ ವೈ ಯಕ್ತಿ ಕೆ ಹಂತವನ್ನೂ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪರಾ * ? ಬ್ರಹ ತ ವಿಶ್ವ 
ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿನ ವ್ಯೂಹದ "ಹಂತವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು ಮಾತ್ರ ನಲ್ಲದೆ, ತಾನು ನಭಃ ಗೆವಾಗಡೆ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಅಸಂಖ್ಯಾತನಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿಕೊಂಡು ಅನೇಕಾನೇಕ ಆತ್ಮಗಳ ವೈ ಯಕ್ತಿಕ ಹಂತ 
ವನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ವಿಶ್ವಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿನ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಚೈತನ ನ್ಯವು ಜಿಂದುವೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಕೇಂದಿ ಪ್ರೀಕೃತವಾಗುವುದೇ ಆತ್ಮವೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಬ್ರ A ಹೆ ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರೆ 
ವೈ ಯೌ ಈಕೆ ೦ದ್ರೀಕರಣಗಳಿಂದಾಗಿರುವ ಇತರ "ಅತ್ಮಗಳೊಡನೆ ತನಗಿರುವ ಸಂಕೀರ್ಣ ಐಕ್ಯ 
ತೆಯ ಅಂವು ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಚ್ಛೈ ತನ್ಯವು ಮತ್ತೂ ಸೀಮಿತಗೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ್ಕ R. 
ಅರಿವು ಮಸುಕಾಗಿ, ಅಹಂಕಾರಪೂರ್ಣವಾದ್ಯ ಕೇನಲ ಭೇದಭಾವವುಳ್ಳೆ ವೈ ಯಕ್ತಿಕ ಚೈತನ್ಯ 
ಅಥವಾ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಬ್ರಹ್ಮಚೈತನ್ಯದ ರಾ ದೈ ಎಕೆ 
ಮನ ; ದೈವಿಕ ಮನವು (Divine Mind) ವಿಶ್ವ ದ 'ಸರಿಜಾಮದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚ್ಛೆ ತನ್ಯದ 
(Infinite Spirit) eಸಂದವನ್ನು ವೃದ್ಧಿಸಡಿಸಲು "ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ "ಮುಸುಕನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿನ ಭೇದಭಾವವುಳ್ಳ ಅರಿವಿಗೆ ಕಾರಿವಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆಯು ವಿದ್ಯೆ ಗೆ 
ವಿಕೋಧವಾದುದಲ್ಲ.* ಅದು ವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಚ್ಛೆತನ್ಯದ “ಶಕ್ತಿ ಯೇ ಆಗಿದೆ; ಆ ಶ್ತ 
ಯಿಂದಲೇ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಚಿ ಕೈ ತನ್ಯವು ಅನೇಕ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೊಂದು: ಭೇದಭಾವಗಳಿಗೆ ಎಡೆ 
ಮಾಡಿ, ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಪುನಃ ತನ್ನ ಸಂಕೀರ್ಣ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುನಂತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿ ೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಆನಂದದಾಯಕನಾದ ಕ್ರ ಮ. ಈ ಆನಂದನನ್ನು ಪಡೆ 
ಹುವುದೇ” ನಿಶ್ವ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿನ ಬ್ರಹ್ಮ ೈತೆನೃದ ಉದ್ದೆ ಷ. ಈ ಉದೆ ಕ್ಲೇಶದಲ್ಲಿಯೇ, 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ತನ್ನ "ಬಾಳಿನ ಉದ್ದೆ ಶವನ್ನಾ ಓರಿಯುನಂತಾಗದೇಕು ; ; ಎಂದರ ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿನ "ವಿವಿಧ 
ಅಂತಸ್ತುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಂಕೀರ್ಣ pe ಸತೆಯನ್ನ ರಿತು ವಿಶ್ವ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ 'ಬ್ರ ಹ ದೊಡನೆ 
ಪಾಲ್ಗೊ ಳ್ಳ ತ್ತಾ ತನ್ನ ಮೂಲಕ ಅಶಿಮಾನನ ಚೈತನ್ಯವು (Supra-mental censcious- 
ness) ಪಡಿಸುವಂತೆ ಸಹಕರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿನ ಸುಖ, ದುಃಖಗಳ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬೀಳದೆ, ವಿಶ್ವ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿನ ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ತ ತನ್ನದಾಗಿಯೂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಪೂ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ. ಅರವಿಂದರ ಮೋಕ್ಷ 
ತತ್ತ್ವವು ಇತರ ವೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿನ ಮೋಕ್ಷನಿರೂಪಣೆಯಿಂದೆ ಸ್ವ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಇತರ 
ವೇದಾಂತ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರ ಕಾರ್ಕ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಿಯುವುದೇ ನೋಕ್ಷವೆನಿಸುವುದು, ಆದರೆ ಅರಪಿಂದರೆ 
ಪ್ರಕಾರ. ಇಷ್ಟು ಸಾಲದು. ಪ್ರ ಕ್ರ ಕೃತಿಯೇ ವಿಶ್ವಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿನ ಬ್ರಹ್ಮ! ಚೈತನ್ಯದ ಹಂತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ. ವ್ಯ ಕ್ತ್ರಿಯು ಅದನ್ನ ರಿತ, ವಿಶ್ನ ಪರಿಣಾನುದಲ್ಲಿ ಬ ್ರಹ್ಮತೊಡನೆ ತಾನೂ ಸಹಕರಿಸು 
ವೆಂತಾಗಿ ಆನರಂಡ ವಿಶೇಷವಾದ ಕ್ರಿ “ಯಾಶೀಲ ಆನಂಡನನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತಾಗಬೇಕು. 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅರವಿಂದರು ನಿವೃತ್ತಿ "ಅಥವಾ ವಿರಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ 
ಅಂತಿಮ ಥ್ಯೇಯನನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ; ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹ ಮತ್ತು ಮುನೋನಿಗ ಸೃಹಗಳನ್ನು 
ನೀಡಿ, ಆತ ತ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ನೀಡುವ ನಿವೃ ತ್ತಿ ಸಾರ್ಗವು ಸಾಧನೆಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಆಸ್ಮಾ ವಶ್ಯ ಕ; 


೨೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಆದರೆ ಅದೇ ಅಂತಿಮನಾದ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಬೇಕಿಲ್ಲ;. ಅಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ತಲುಪಿದೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ವಿಶ್ವ 
ವ್ಯಾಸಿಯಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಚೈ ತನ್ಶದ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಉದ್ದೇಶನನ್ನ ರಿತ್ಕು ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಉನ್ನತ 

ಅಸಿ ತ್ವದ ಅಂತಸ್ತು “ಡೆಗೆ ಸಾಗುತ್ತ ರುವ ವಿಶ್ವಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಪಾಲೊ ೦ಡ್ಕು ಅದರಲ್ಲಿನ ನಿಶೇಷ 
ವಾದ "ಅನಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಗಿಯಾಗಬೇಕು. 
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1. ಅದ್ದೆ ತೆ ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೆ ತೆ ವೇದಾಂತಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು 
ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನ ಕ « ಶಬ್ದ ವು ನಾತ್ರ ಪ್ರ ವರಾಣವೆಂದು ಸಾರುತ್ತವೆ; ದೈ ಟ್‌ ಪೇದಾಂತದ 
ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಸ್ತಿ ತೆ ವನ್ನು ಅ ಅನುಘಾನದೆ ಮೂಲಕ Se, ಬ್ರಹ್ಮ: ದ 
ಸ pe 'ಶಬ್ದ ಪೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ. 

2. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಟ್ಟ ಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತವನ್ನು ಹೋಲುವ ಲಾಟ್ಸಿಯ 
(1,0170) ದರ್ಶನದಲ್ಲಿನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದು: ಹ 
truth and consistency will compel the” 17071103 with every 
special finite form which it assumes; to fix also the unalterable 
mode of action to be executed init, in accordance with the 
ideal that presided over the creative moulding of this parti- 
cular form as essential part of its manifestation” (8. Rand, 
ed : * Modern Classical Philosophers ' 1936, ಪುಟ 742) 
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3. ಅರವಿಂದರ TheLife Divine, (The Aurobirdo Library, 
New York: 1951),ಪುಟ 308. 

4, ಅದೇ, ಪುಟ 307. 

5. ಅದೇ, ಪುಟಗಳು 290, 330_1, 362-3. 

6. ಅದೆ ಪುಟ 335 : ‘Certainly, we may prefer the absorp- 
tion in a pure exclusive unity or adeparture into supra-cosmio 
transcendence, but there is in the spiritnal truth of the Divine 
Existence no compelling reason why we should not participate 
in thelarge possession and bliss of His Universal Being which 
is the fulfilment of our individuality" 


NO Sow 


ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರಿಂದೆ ಪ್ರ ಜೇತನಾದ ದ್ವೈತತತ್ತ್ವದ ತಿರುಳನ್ನು ಶ್ರಿ ಶೀಪಾದರಾಜರದೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವ ಈ ಶ್ಲೊ (ಈ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ಶ್ರೀಮನ್ಮಥ್ವೆ ಮತೇ ಹರಿಃ ಪರತರಃ ಸತ್ಯಂ ಜಗತ್ತತ್ನ ತತೋ 
ಭೇದೋ ಜೀವಗಣಾ ಹರೇರನುಚರಾಃ 'ನೀಚೋಜ್ಹೆ ಭಾನಂ ಗತಾಃ 
ಮುಕ್ತಿರ್ನೈ ಜಸುಖಾನುಭೂತಿರಮಲಾ ಭಕ್ತಿಶ್ಚ ತತಾ ಧನಂ 

ಹೈಕ್ಸಾದಿ ತ್ರಿ ತ್ಕಿತಯಂ ಪ್ರ ಮಾಣನುಖಿಲಾಮಾ ಯ್ಯ ಕ ವೇದ್ಕೊ € ಹರಿಃ 


ತ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ: 1, ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮ 2. ಜಗತ್ತು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ "ಸತ್ಯ. 3. ಪಂಚಚೇದ ಪಾರಮಾರ್ಥೇಕ. 4, ಜೀವರು ಶ್ರ (ಹರಿಯ ನಿತ್ಯ 
ದಾಸರು. 5, ಜೀನರು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನರು ಮತ್ತು ಉಚ್ಚ ನೀಚರೆಂಬ ತಾರತನ್ಯು ಉಳ್ಳವರು. 
6. ಸ್ವರೂಪಾನಂದಾವಿರ್ಭಾನನೇ ಮುಕ್ತಿ. ಸ ಶ್ರೀಹರಿಯ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತ. ಮೊದಲಾದ 
ಮಾಹಾತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಪೂರಕವಾದ ಉತ್ತಮ ಭಕ್ತಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ. “1. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಅನುಮಾನ ಆಗನುಗಳೆಂದು ಮೂರು ವಿಧ| 9. ಸಕಲ ವೇದಗಳೂ ಪರನು ಮುಖ್ಯ ವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಯೆನ್ನೂ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತೆನೆ. 


ಎ - (ಕನ್ನಡ ನಿಶ್ಚಕೋಶ: ಸಂಪುಟ ೯, ಪುಟ ೮೮೪) 


ಶ್ರೀನಿನಾಸ ಉಡುಪ 


ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ರಸನಿಷ್ಟತ್ತಿ 


ಕಲೆ ಎಂದರೇನು? 


ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನಗಳಾದ ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಗಮ್ಯುಗಳಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದಾದಕೆ ಕಲೆಗಳು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅದರ ಬಹುಮುಖಕ್ತಿ ಯೆಗಳಿಗೆ, ಗಮ್ಯುವಾದಪುಗಳು, 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳು ಬುದ್ಧಿ ಗಮ್ಮನಾದವುಗಳು. ಕಲೆಯ ಉದ್ಭನವು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ್ಯ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ಪ್ರ ತಿಕ್ರಿ ಯೆಗಳೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ವಿವಿಧ ಭಾವಗಳಿಗೆ 
ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ. ಕರೆಯು” ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಾಗುವುದು ರಚನೆಯ ಮೂಲಕ, ಈ 
ರಚನೆಗೆ ಕಾರಣ ಕಲಾವಿದನ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಸ ತಿ, ಬಾಹೃದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿವಿಧ ಇಂದ್ರಿ ಯ 
ಗಳು ಗ್ರಹಿಸಿ, ಅನುಭವಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನ ಅಂತರಾಳಕ್ಕೆ ತಲುಪಿಸಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಸಎಧ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಈಪ್ರತಿಕ್ರ ಯೆಗೆ ಕಾರಣ ವ ಸಕ್ರಿಯ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಅನು 
ಭನಗಳು. ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬನ ಮಾನಸಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಮನಸ್ಸಿನ ವಿವಿಧ ಅನುಭವಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಆನುಗುಣನಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತೆರನಾಗಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಅದುದರಿಂದ ಹೊರೆಗಿನ ಹಲ 
ವಾರು ವಿಷಯಗಳು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ ಮಾನಸಿಕ ಶ್ಲೇತ್ರ ದ ವೈವಿಧ್ಯಗಳಿಂದಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಕೆಯ ತೀವ್ರತೆ, ಸ್ತರಗಳಲ್ಲೂ ವೈವಿಧ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ನಿಚಾರ ಮಂಥನದ 
ಫೆಂತಾಂಶಗಳೂ” ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತ ಸೆ. ಹೊರಗಿನಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳು ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಪುನಃ ಹೊರಗೆ ಬರುವಾಗ ಎಂದೂ ಮೊಡಲಿನಂತಿಕುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನಸಿಕ ಮಂಥನ 
ಕ್ಯೊಳಗಾಗಲೇ ಬೇಕಾದ ಅವು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಸ್ಕಾರ ಫಲವಾದ ಹಲವು ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡು ಹೊರಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರಕಟನ ನಿಧಾನವೇ ಕಲೆ. 


ವಿವಿಧ ಕಲಾ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು 


ಪ್ರಕಟನ ವಿಧಾನವು ವಿವಿಧ ಕಲಾ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿರಬಹುದು. ಕಲಾವಿದನ ವಿವಿಧ 
ಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿನ ನೈಪುಣ್ಯ ಣ್ಯಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅಭಿನ್ಯ ಕ್ತ "ಸ್ಫುಟನಾಗಿ, ಸೌಂದರ್ಯಯುತವಾಗ್ಕಿ 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಫಲನಾನ ಪ್ರ ಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. AES ಸಂಗೀತವಾಗಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಾಗಿ ನೃತ್ಯ ವಾಗಿ, ಚಿತ್ರವಾಗಿ, ಶಿಲ, ವಾಗಿ, ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪ ವಾಗಿ ಪ್ರ ಕಟಿನಾಗಬಹುದು., ಪ್ರ ಕಟ 
ವಾದ ಕೃತಿಯ ಕಲಾ ಸೌಂದರ್ಯದ ಸಿದ್ದಿ ಗೆ ಕಲಾನಿದೆನ ಅನುಭವ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳಷ್ಟೇ ಪ ಭಾನ 
ನಲ್ಲ; ಅರಿಸಿಕೊಂಡ ಮಾಧ ಮದಲ್ಲಿನ” ಅಭ್ಯಾಸ ತಂತ್ರಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿನ ನೈಪುಣ್ಯವೂ ಅವಶ್ಯ, 

ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಪ್ರತಿನ್ಯಕ್ತಿಗೂ ತನ್ನ ಭಾನನನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುನ ಹೆಂಬಲ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಫುಟಾಕ್ಷರಗಳ ಭಾಸೆಯಲ್ಲಿನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಸುಲಭಕರ. ಹೇಳುನನನೆ ಭಾಷಾ 
ಪ್ರಾ ನೀಣ್ಯ "ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದ ಷ್ಟು ಹೇಳುವ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸ್ಪ ಸ್ಥ ತೈ ಸೌಂದರ್ಯ ನಿಷ್ಕೃಸ್ಟತೆಗಳು ಬದ 


೨೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೊ ಕ್ರಿ ಯೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆಗಳು ನೂಸಬಹುದು, ಆದರೆ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಕೃತಿಯಾಗಿ ಪ್ರ ಕಡಿಪಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಕರಾವಿದನಿಗೆ ತಾನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ಕಲಾಮಾಧ್ಯಮದ 
ತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಿ, ನೆ ಸೈ ಪುಣ್ಯ ಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಅನಶ್ಯ. 


ಕೃತಿಯ ಅಂಗಗಳು 


ಕಲೆಯ ಇಂದ್ರಿಯ ಗಾ ತ್ರಹ್ಯ ರೂಸವೇ ಕೈ ಕತಿ ಇದು ಸಂಗೀತ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ ನಾಟ್ಯ, ' ಚಿತ ಶಿಲ್ಪ 
ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪಗಳೇ ಮೊಡಲಾದ ವಿನಿಧ ಮೊಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ ಕಟನಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ" 

ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಪ್ಯೂ ಮಾಧ್ಯ ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಒಂದಕ್ಕೂ 'ಭನ್ನ ನಾದ ತಂತ್ರಗಳಿನೆ. ನಿರೂಪಣ” 

ಪಥದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಲು ಕೆಲವೊಂದು. ನಿಯಮಗಳಿನೆ. ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಧ್ವನಿ, ಸ್ವರ; ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪದೆ ಆರ್ಥ; ನಾಟ್ಯಕ್ಕೆ ವೇಷ ಅಭಿನಯ ; ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ರೇಖ್ಕೆ ವರ್ಣ, $e ಕ್ಕ ಸ ಸ್ವರೂಪ 
ಲಾವಣ್ಯ ; ವಸ್ತುವಿಗೆ ವಿಸ್ತಾರ, ಗಾತ್ರ ಇವುಗಳು ಮುಖ್ಯ. ಎಂದರೆ ಆಯಾ ಮಾಧ್ಯ ನುಗಳಿಗೆ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅಂಗಗಳಲ್ಲದೆ ಉಳಿದವುಗಳು ಸೇರೆಬಾರದೆಂದಲ್ಲ ; ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಲೂಬಹುದು. ಒಂದು ಮಾಧ್ಯಮದೆ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ. ಅದರ ಪ್ರಧಾನಾಂಗನಲ್ಲದೆ 
ಪೋಷಕವಾಗಿ ಇತರ ಮಾಧ್ಯಮದ ಅಂಗಗಳೂ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳು ನಿರೂಪಣಾ 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಕ್ಸಿಸಲು, ಪ್ರಧಾನಾಂಗದ ಪೋಷಣೆಗಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಸೇರಬೇಕಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಒಂದು ಮಿತಿಗೆ ಮಿ ತೋರಿಸುವಂತಿರಬಾರದು. ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಧಾತುವಿಗೆ 
ಮಾತು ಪೋಷಕಾಂಗ ; ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಯ, ಸಂಗೀತಗಳು ಪೋಷಕಾಂಗಗಳು, ನಾಟ್ಯದಲ್ಲಿ 
Ri ಸಾಹಿತ್ಯ ಗಳು ಅಭಿನಯಕ್ತೆ ಪೋಷಕಾಂಗಗಳು. ಹಾಗೆಯೇ ಚಿತ್ರ ಕ್ಲೆ ನಾಸ್ತುಗಳೂ 

ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಚಿತ್ರವೂ `್ಲಿರವಾಗುವುದರಿಂದೆ ಆ ಕಲೆಯ ಸೌಂದರ್ಯ ವರ್ಧಿಸುತ್ತ ಜಿ 


ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಸಹಜಗುಣಧರ್ಮ 


ವಿವಿಧ ಕಲಾಮಾಧ್ಯಮಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ಸಹಜವಾದ ,ಗುಣಧರ್ಮಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಮಾಧ್ಯ ಮಗಳ 
ತಂತ್ರವಿಭಿನ್ನತೆಗಳಿಂದಾಗಿ ನಿರೂಪಣಾ ವೈವಿಧ್ಯಗಳಿಂದಾಗಿ ಒಂದೇ ನಿಷಯನನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ತಂತ್ರ ಬೇಕಿ ರೀತಿ ಬೇರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲೂ 
ವೈವಿಧ್ಯ ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಸಹಜಗುಣಧರ್ನುಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕೆಲವೊಂದು 
ಷಯಗಳ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಕೆಲವು ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಬೇರೊಂದು ಮಾಧ್ಯ ಮದಲ್ಲಿ 'ೀಳಿದಾಗ ಹೊಸತೊಂದೇ ಪರಿಣಾಮ ಮೂಡಬಹುದು. 
Pes, Poe ಕೊ ನ್ರೀಥದ' ಪರಿಣಾನುವನ್ನು ನಾಟ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾನಯುತವಾಗಿ ತೋರಿಸಬಹು 
ದಾದರೆ ದುಃಖದ ಅಗಾಧತೆ ತೀವ ್ರತೆಗಳನ್ನು ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿಜಿಂಬಿಸ 
ಬಹುದು. ಶ್ರೋತವೃಂದ್ರ ದ ಅಭಿರುಚಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅನರಿಗೆ ಕೆಲವು ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ರಸ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು ; ಕೆಲವು ಮಾಧ್ಯ ಮಗಳು ರಸಹೀನವಾಗಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ 
ಕಲಾಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು ಪ್ರ ತಿಶಾವಿಕರಾದಾಗ ಶ್ರೋತೃವಿಗೂ ವಿಷಯವನ್ನು ಅರಿಯು 
ವಷ್ಟ ರಮಟ್ಟ ಗೆಆ ಮಾಧ್ಯಮದ ಪರಿಚಯವಿರಲೇಜೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇಂಗ್ಲೀಷು ಭಷ ಬಾರದನ 
ನಿಗ ಆ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯಗಳ ತಿಳಿವು ಆಸಾಧ್ಯ. ಪ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಡಕೆ ಆ “ಭಾಷೆಯ 
ಪರಿಚಯದ ವಿನಾ ಅನ್ಯ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಯಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷಾಜ್ಞಾ ನನಾದರೂ 
ಆನಶ್ಯ. ಇದೇ ವಾದವನ್ನು ನಾವು ಕಲೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ ಮಂಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.. ಸಂಗೀತ 
ವೆ೦ದರೇನೆಂದೂ, ಚಿತ್ರ ವೆಂದರೇನೆಂದೂ ತಿಳಿಯದವನಿಗೆ ಆ ಮಾಧ್ಯ ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ 
ಫಿಸಯಗಳ ಖಚಿತ ಜ್ಞಾ ನ ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ. 


ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ರನಿಸಷ್ಟ ತ್ತಿ ೨೫: 


ಕಲಾಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ವಿವಿಧ ಕಲಾ ಮಾಧ್ಯ ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾಧ್ಯ ಮವು ಉಳಿದವುಗಳಿಗಿಂತೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಭಾವನೆಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಸ್ಫುಟಾಕ್ಷರಗಳುಳ್ಳ ಫೈಖರೀ * ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ಸಾಗುವುದರಿಂದ 
ಭಾಷೆಯನ್ನರಿತ ಶೊ ್ರೋತಗಳಿಗೆ ಆವು ಅಥವಾಗುತ್ತೆ ವೆ, ಎಂದರೆ ಅಂತರಂಗಕ್ಕೆ ವಿವಿಧ ಭಾನ 
ಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ವಿಕಸನ, ಪ್ರಗತಿ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಸಂಪೊರ್ಣ “ಕಲ್ಪನೆ ಅಥವಾ ಊಹೆಗೇ ಶರಣಾಗಬೇಕಾದ ಅನಶ್ಯನಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಉಳಿದೆ ಕಲಾ 
ಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ಪ ್ರವೇಶವಿಲ್ಲದಾಗ ಕೇವಲ ಭಾನಗಳೇ ಭಾಷೆ. 
ಯಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಭಾವನೆಗಳ... ಭಾಷೆಯನ್ನು ನಿಶ ರ ಭಾಷೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಆದು ಹೃದಯಾಂತ 
ರಾಳವನ್ನು ಸುಲಭನಾಗಿಯೂ ನನದರ ರ್ಯ ತಲುಪಬಹುದು ; ತನ್ಮಃ ಯತೆ 
ಯನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯ, ಕಾರಣ, ವಿಧಾನ ಬುದ್ದಿ ಗೆ ಅಸ್ಪ ಷ್ಟ ನಾಗುವುದೆರಿಂದ 
ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಊಹಾಬಲದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ "ಸುಸ್ವರ ಅನವಶ್ಯ. 
ಕಲಾ ಮಾಧ್ಯಮದಿಂದ ಒದಗಿ ಬರುವ ಸಂಸ್ಕಾರ ಬಲ ಮಾತ್ರ ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಹಾಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಯೋಧರ್ಮುವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಪೋಸಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಕಲಾ 
ಮಾಧ್ಯಮದ ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ತನ, ಯತೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ. ಭಾಸೆ 
ಅಥವಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಕಲಾಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲೂ ತನ್ನ ಪ ರ್ರವೇಶವನ್ನು ಆನಿನಾರ್ಯವಾಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿತು ಎನ್ನ ಬಹುದು. 


ಭಾವಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 


ಭಾವಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತ್ಕ ನಾಟ್ಯಗಳು ಸಂಚಲ ಸ್ವಭಾನದವುಗಳು. ಈ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ 
seh ಗ ತಿ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿರೂಪಣೆಯ ಉದ್ದ ಕ್ತೂ ವಿವಿಧ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ" ವಿವಿಧ ಭಾವಗಳು ಹರಿಯುತ್ತ 
ಸಾಗುತ್ತವೆ. ಶೊ. ಶತೃಗಳನ್ನು ಅವು ತನ್ಮೊ! ೦ದಿಸೆ; ಪ್ರ ವಾಹದಲ್ಲಿ ಸಾಗಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಚಲನದ 
ಪರಿಣಾನುದಿಂದಾನಿ ಇವು ನಿರೂಪಣೆಯ ಯಾವ 'ಕ್ಷಿಣಸಲ್ಲೂ ಭಾವ ಸಾಮರಸ್ಕಗಳ ಮನೋಹರ 
ರಸನಿಲಯವಾಗಬಹುದು ಅಥವಾ ಪವಿರಸನಾದ ವ್ಯರ್ಥ ಪರಿಶ್ಚನುವೂ ಆಗಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಕಲಾನಿದನ ಭಾನತನ್ಮಯತೆಯೇ ಕೃತಿ ನಿರೂಪಣೆಯ ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರೂಪ 
ಣೆಯ ಉದಕ್ಕೂ ಅವು ಸಫಲತೆ ಅಥನಾ ವಿಫಲ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿದೆ. ನಿರೊಪಣಾ 
ನಂತರದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವುದು ಆದರ ಸ ಓಹಿಯೊಂದೇ. 

ಚಿತ್ರ ಶಿಲ್ಪನಾಸ್ತುಗಳು ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದವುಗಳು. ಅವು ಕಲಾವಿದನಿಂದ 
ತಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಸರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಕೊಂಡು ಸಿ ರವಾಗಿ ನಿಂತವುಗಳು. ಕೃತಿಯ ನಿರ್ಮಾ 
ಣದ ನಂತರ ಅವುಗಳ ಅಮೋಘತೆಯನ್ನಾಗಲಿ ವಿಫಲತೆಯನ್ನಾಗ ಲಿ ಬದಲಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ದೆ ರೀತಿ ಇನ್ನೊಂದೇ ತೆರನಾದುದು, ಅದು ಸನ್ನಿವೇಶ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸಿ, ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಕಲೆಗಳಿಂದ ಮೂಡಿದ ಭಾನಾನುಭವವನ್ನು ಅರ್ಥವಿಸಲು ಸಹಾಯಕ 
ವಾದುದರಿಂದ, ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮನಾಗಿ ಬೆರೆಯಬಲ್ಲದು. ಅಂತಹ ಬೆರಕೆ ಸಮರ್ಥ 
ವಾದುದೂ ಹೌದು, ಅವಶ ೈವೂ ಹೌದು ಎಂದು ಕಾಣಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲುದು. 


# ವೈಖರೀ ಶಬ್ಧ ನಿಸ್ಪತ್ತಿಃ ಮಾಧ್ಯಮಾ ಶ್ರುತಿಗೋಚರಾ ॥| 
ದೊ ತಿತಾಥಾನ ತು” ಪಶ್ಯಂತೀ ಸೂಕ್ಬಾ ನಾಗನ ಪಾಯಿನೀ ॥ 


೨೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಂಗೀತ-ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗೀತಕಲಾನಿಹೀನಃ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ರ ಶುಃ ಪುಚ್ಛ ವಿಷಾಣಹೀನಃ 


ಎಂದು ಹೇಳಿ ಪೂರ್ನಿಕರು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ ಸಂಗೀತದ ಮತ್ತು ಇತರ ಕಲೆಗಳ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಂಗೀತೆನುಪಿ ಸಾಹಿತ್ಯಂ ಸರಸ್ಪತ್ಯಾಃ ಸ್ತನದ್ವಯಂ 
ವಿಕಮಾಪಾತೆ ಮಧುರಂ ಅನ್ಯ ಥಾಲೋಚನಾನೃತಂ 


ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಲಕ್ಷಣಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಸಂಗೀತದೆ ಮಾಧುರ್ಯವು ಕೂಡಲೇ 
ಸಂತೋಷನನ್ನೂ, ಸಾಹಿತ್ಯ [ವು ನಿಚಾರಾನಂತೆರದೆ ಸಂತಸವನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನೀಡುತ್ತದೆ ಎಂದಿ 
ದಾರೆ. 
[7 
ಗೀತಂ ನಾದ್ಯಂಚ ನೃತ್ಯಂ ಚ 
ತ್ರಯಂ ಸಂಗೀತೆಮುಚ್ಯತೇ A 


ಎಂದು ಹೇಳಿ ಗೀತ, ವಾದ್ಯ, ನ ೈತ್ಯಗಳು ಮೂರು ಕೊಡಿದುದೇ ಸಂಗೀತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ * ಗೀತ” ಎಂದರೆ 'ಜಾಡುಗಾರಿಕೆ (ಧಾತು) ಎಂದು ಕೆಲನರು ಅರ್ಥವಿಸುತ್ತಾ. ಕೆ 
“ ಗೀತ ಎಂದರೆ * ಹಾಡು» ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ ; ಹಾಡು (ಮಾತು) ಸಾಹಿತ್ಯವಲ್ಲದಿರಲು 
ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದೆ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಂಗೀತ, ನಾಟಕಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಸೇರಿಕೊಂಡವುಗಳೆಂದೂ 
ಸೇರಿರಬೇಕೆಂದೂ ಅರ್ಥನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ನಾಟ್ಯವನ್ನು. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಕಲೆಯಾಗಿ ಜಿಳೆ 
ಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತೊಡಗಿದಾಗ 


ಗೀತಾವಾದ್ಯ್ಕೋ ಭಯಂ ಯತ್ರ 
ಸಂಗೀತಮಿತಿ ಕೇಚನ ॥ -_: 


ಎಂದರು ಕೆಲನರು ಲಕ್ಷಣಕಾರರು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತವನ್ನು ಸಂಗೀತದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಸಂಗೀತ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲೇ ಗೀತವು ಬೆಸುಗೆಗೊಂಡಿದೆ. 


ಕಲೆಗಳ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ಥಿತಿ 

ಇತ್ತಿ ಡೆಗೆ. ಕರೆಗಳನ್ನು ಒಂದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ “ಅದಷ್ಟು ಮುಕ್ತವಾಗಿರಿಸ್ಕಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ 
ಬೆಳೆಯಿಸುವ, ಪ್ರ ತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಶೈಲಿ, "ತತ್ತ, 'ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ 
ಗುಣಧರ್ಮಗಳನ್ನು. ಬಯಲಿಗೆಳೆದು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುನ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೆ, ವಿವಿಧ 
ಕಲೆಗಳ ವಿಕಸನ ಅದ್ಭುತನಾಗಬಹುದು; "ನಿರೂಪಣೆಯ ಪರಿಣಾಮವು ಪವಾಡಗಳನ್ನೆ [ ಕಾಣಿಸ 
ಬಹುದು. . ಆದರೆ ಒಂದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲೆಂದು ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸುವ ಹವ್ಯಾಸ 
ಮಾತ್ರ ಬೆಳೆದರೆ ಎರೆಡು ಕಲೆಗಳ ಮಿಲನ ಆಸ್ಪ ೨3 ನೆಂದು ಬಗೆದರೆ, ಅಸ್ಟೆ € ಹಾನಿಯೂ Nk 
ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಒದಗಬಹುದು. 


ರಸಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದೆ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ರಸಾಭಿನ್ಯ ಕ್ತಿ ಒಂದು. ಮಾನವನ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಬಾಹ್ಯ 
ಪ್ರ ಪಂಚದಿಂದ ವಿವಿಧ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ತಲುಪಿಸುತ್ತ. ನೆ. ಶರರ ಪರಿಣಾಮ 


ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ರೆಸನಿಷ್ಟತ್ತಿ ೨೭ 


ವಾಗಿ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಹಲವು ರೀತಿಯ ಚಿತ್ತ ವೃತ್ತಿಗಳು ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಭಾನಗಳೆಂದು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾ ಕ್ಕೆ ಈ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಮೂಸುತ್ತ 

” ಮಾಸುತ್ತಾ ಹೋಗಬಹುದು. ಇವುಗಳು ಸಂಚಾರೀ ಭಾನಗಳು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸಿ ರವಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುನಂತಹವುಗಳು. ಇವುಗಳು ಸ್ಥಾಯೀ ಭಾನಗಳು. ಈ ಸ್ಥಾಯೀ ಭವಗಳು. ಸಂಚಾರೆ 
ಭಾವಗಳಿಗೆ ಅಶ್ರಯ ಸ್ಥಾ ನಗಳಾಗುತ್ತನೆ. ಅವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನಲಿಯುತ್ತ ಮೂಡಿ ಮುಳುಗು 
ತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ನಶರೂಪರೆದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಯೀಭಾವವನ್ನು ಸಮುದ್ರ ಕ್ಕೂ ಸಂಚಾರೀ ಅಥವಾ 
ನೈಭಿಚಾರೀ ಭಾನವನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಏಳುವ ತೆರೆಗಳಿಗೂ ಹೋಳೆಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ನಾಟ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪ್ರ ಕಾರೆ ಸ್ಥಾಯೀ ಭಾವಗಳು ಎಂಟು: ಪಿ ಪ್ರೀತಿ ವಿನೋದ, ಉತ್ಸಾಹ 
ಕ್ರೋಧ ಶೋಕ ಅಶೆ ಶ್ಚರ್ಯ, 'ಭಯ, ಜುಗುಪ್ಸೆ, ಈ ಎಂಬು ಭಾವಗಳಿಗೆ ಅನಂತರದ 
ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು ಶಮನವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಒಂಭತ್ತು ಭಾನೆಗಳನ್ನಾ ಗಿಸಿದರು. ವಿಭಾವಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದ ವಿವಿಧ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಅನುಭವಿಸುವಾಗ ನಮ್ಮಲ್ಲೇ ಇರುವ 
ಸ್ಫಾಯೀಭಾವಗಳು ಉದ್ಭೋಧಗೊಳ್ಳುತ್ತನೆ. ಅವುಗಳೊಡನೆ ಮೂಡಿ ಮುಳುಗುವ ಇತರ ಸಣ್ಣ 
ಭಾನಗಳಾದ ಸಂಚಾರೀ : ಅಥವಾ ವ್ಯಭಿಚಾರೀ ಭಾವಗಳು ಮೂನತ್ತಮೂರು ಇದ್ದು, ಇವ್ರ 
ಸ್ಥಾಯೀಭಾವಗಳು ರಸನಾಗಲು -ಪೋಷಣೆಗೊಡುತ್ತವೆ. ಈ ಪೋಷಣೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
} ಭಾವುಕರಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವ (ದ್ರೆ ರೋಮಹರ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಶಾರೀರಿಕ ಸಹಜ ಪ್ರಕ್ತಿ ಯೆ 
ಗಳು ಸಾತ್ತಿಕಭಾನಗಳು, ಭಾನಗಳು. ಗಂಟುಹುಬ್ಬು, ದೈ ಸ್ಟ ಚಲನ ಮೊದಲಾದ ಅಂಗಕಿ ಯೆ 
ಗಳು ಅನುಭಾವಗಳು, ಇವುಗಳೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ಅವಿಷ್ಟಾ ರಗೊಳ್ಳು ಳ್ಳುವುದೇ ರಸ. 


ನವರಸಗಳು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರೀತಿ, ವಿನೋದ, ಉತ್ಸಾಹ ಕ್ರೋಧ, ಶೋಕ ಅಶ್ಚರ್ಯ, ಭಯ, 
ಜುಗುಪ್ಸೆ, ಶಮ ಈ ಒಂಭತ್ತು ಸ್ಟಾ ಯೀಭಾನಗಳಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶೃಂಗಾರ, ಹಾಸ್ಯ, ವೀರ್ಯ 
ರೌದ್ರ, ತರುಣ್ಯ ಅದ್ಭುತ, ಭಯಾನಕ್ಕ ಬೀಭತ್ಸ ಮತ್ತು ಶಾಂತ ಎಂಬ ಒಂಭತ್ತು ರಸಗಳಾಗು 
ತವೆ, ಎ 

ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಹಿ, ಕಾರ್ಯ ಹುಳಿ, ಮೊದಲಾದ ಸಡ್ರ ಸಗಳಿಗೆ ಪ್ರಧ ಇನ್ಯಪಿರು 
ವಂತೆ ನಾಟ್ಯ, ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರ, ಹಾಸ್ಯ, ವೀರ ಮೊದಲಾದ ಒಂಭತ್ತು ರಸಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ನಿರುವುದರಿಂದ' ಇವುಗಳು ಅಲ್ಲಿ ನನರಸಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣೆಸಲ್ಪಟ್ಟಿವು. ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಲೆಗಳಲ್ಲೂ ರೊಢಮೂಲನಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ದರಿಂದ ಕಲೆಗಳಿಗೂ 
ಸಾಹಿ; ದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 'ಈ ನವರೆಸಗಳ ಪ್ರವೇಶವಾಗಿದೆ. ಕಲೆಗಳನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿರಹಿತವಾಗಿ, 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ನೋಡುವ ತಂತ್ರ ಬೆಳೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದಾಗ ಈ ನವರಸಗಳನ್ನು ಆತ್ಮಕ್ತ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದೊಂದಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡಲಿಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಯಿತು. 
ಪರಿಣಾಮನಾಗೆ' ನೋಡಿದಲ್ಲೆಲ್ಲ ನವರಸಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ, ಕಾಣಿಸುವ ಹವ್ಯಾಸ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಲ್ಲದೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಶೀ ್ರೀತೃಗಳಿಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗುವುದು ಭಾನಾನುಭನನಲ್ಲದೆ ರಸಾನುಭವವಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು. ಮೊತ್ತ "ನೊದರಾಗಿ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು... ಭಾವಗಳನ್ನೇ ರಸಗಳೆಂದು ಹೆಸರಿಸಿದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವು ಕೆಸಗಳಾಗಲಾರವು Ra ಅರಿತಿರಬೇಕು. y 


ವಿವಿಧ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವರಸಗಳ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ 

ನಾಟ್ಕ ದಲ್ಲಿ, ವಿವಿಧ ಪಾತ್ರಾ ಭಿನಯಗಳ ಅವಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಿವಿಧ ಸ್ಥಾಯೀಭಾವಗಳು ವಿವಿಧ ಅನು 
ಭಾನ ಸಂಚಾರೀಭಾನಗಳ ಸಂಯೋಗದೊಡನೆ ಬೆಳೆದು ಪುಷ್ಟಿ ಗೊಂಡು ನಟರೆ ನಿಪುಣತೆಯಿಂದ 
ಅಭಿನಯಿಸುವ ಪಾತ್ರಗಳೇ ಶ್ರೊ ತೈ ವಿನೆದುರು ಬಂದಂತಾದಾಗ ಆತೆ ಬಾಹ್ಯವನ್ನು ಮರೆತು 


೨೮ ್‌ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕಾಲಪಾತ್ರ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ರೆಂಗಡ ಮೇಲೆ ನಡೆಯುವ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ತಾನೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಟನಲ್ಲಿ ಮೂಡುನ ವಿವಿಧ ಭಾವಗಳು ಶ್ರೋತೃನಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮೂಡುವಾಗ ಅದು ರಸನಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವಿವಿಧ ಕಲೆಗಳು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲವು ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡೋಣ. 


ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರ, ಶಿಲ್ಪ, ನಾಸ್ತುಗಳು ಸಂಚಲನವಿಲ್ಲದವುಗಳು ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ "ಭಾವಗಳೂ p< ್ಸ ರನಾಡವುಗಳು. ಆ ಭಾವಗಳು ಪ್ರೇಕ್ಷಕನಲ್ಲಿನ ಭಾವಗಳನ್ನು 
ಉದ್ರೇಕಿಸಿ ರಸಾನುಭನನನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ತೆರನಾದ ರಸಾನುಭವಕ್ಕೆ 
ನೋಡುವನನ ಕಲ್ಪನೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವು ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ಸಿ ರೆಭಾವವು ಪೆ ್ರಡ್ಷಕನ ಮನ್ಸು ನಲ್ಲಿ ಡಲನಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿ. ಅದರ ಪರಿಣಾನುನಾಗಿ 
ರೆಸೋತ್ಸ ತ್ರಿಯಾಗೆಬೇ ಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎ 'ಶ್ರಿಯೆಯೆಲ್ಲಿ ನೀಕ್ಷಕನ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ನಹಿಸಬೇತಾದುದರಿಂದ ಅತನ ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾನ ಗ್ರಾಹಿತ್ವ ಸೂಕ್ಷ ಸುಘನ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗನು 
ಗುಣವಾಗಿ ರಸಾನುಭವವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದರ ರೀತಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯವು ವಸ್ತು ವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಾ ಮುಂದೆ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂತೋಷ, ದುಃಖ, ಕೋಪಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಭಾವಗಳನ್ನು 
ಸಕಾರಣನಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರೋತೃವಿಗೆ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಚಿತ್ರಣ 
ದೊಂದಿಗೆ ಅವುಗಳ ಸಂಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಕಾರಣಗಳೆ" ಜ್ಞಾ ನವೊ ನಿರೂಪಣಾವಕಾಶದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಗ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯ ನಾದ ಮಾಧ್ಯ ಮ ಇದು. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳು 
ನನನ ಭಾನ ಕೇಳುವವನಿಗೆ” ನೇರನಾಗಿ ಶೈರ್ಭನಾಗುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿ ಳೆ ಕಾರಣವನ್ನು "ಊಹಿಸಿ 
ಅರ್ಥನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಹೇಳುನವನ ಭಾವಗಳನ್ನ ನುಭವಿಸಿ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಲೋಪಡೋಷಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಸಂಪನ್ನತೆಗಳನ್ನು ಅರಿತು ರಸಾನುಭನ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ನಾಟ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾನಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ, ರಸನಿಷ್ಟ ತ್ತಿಗೆ ಅಭಿನಯ ಮುಖ್ಯ ನಾದರೂ ಸಾಹಿ 
 ಸಂಗೀತಗಳೆರತೂ ಅಭಿನಯಕ್ಕೆ ಟೀ ಷಕನಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತ ವೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಷಯದ ವಿನರಣೆಗೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯ, ಪೋಷಣೆಗೆ ಸಂಗೀತ್ಕ ನಿರೂಸಣೆಗೆ ಅಭಿನಯ ಹೀಗೆ ತ್ರಿವಿಧ ಸೌಲಭ್ಯದಿಂದ ನಾಟ್ಕ 
ಮುಂದುವರಿಯುನಾಗೆ ಭಾವಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ ವಿಶೇಷ ಅನುಕೂಲನಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಸುಭನಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿ ರಸಾನುಭನಗೊಳ್ಳೆ ಲು 'ತ್ರೊ ತೃ ವಿಗೆ ಧಾರಾಳ ಅನಕಾಶನಿದೆ. 


ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಭಾವರಸಗಳ ನಿಷ್ಟ ತ್ತಿ 

ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನವುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ರೀತಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿದ್ದ ಕೆ ಅದು 
ಪೋ ಸಕಾಂಗ. ಶುದ್ಧ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿರಹಿತೆನಾದ ಅಥನಾ ವಾದ್ಯ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ 
ಈ ಪೋಷಣೆ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಭಾವಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕೇನಲ ಧ್ವನಿಗಳ ಸೈಪಿಧ್ಯ ಗಳಿಂದ 
ಮೂಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಧ್ವನಿಗಳ ಫಾತ್ಯ ತೀವ್ರತೆ, ಸ್ಟಾನಗಳಿಗನುಗುಣನಾಗಿ ಮನಸ್ಸು? ಕೆಲವು 
ಭಾವಗಳನ್ನು ಕೆಲಿ ಶ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು, ಹೀಗೆ ಮೂಡಿದ” ಭಾವಗಳನ್ನು ಶ್ರೋತೃವು ತನ್ನೆ ಮನಃ 
ಸ್ಸ ತಿಗೆ ಅನುಗುಣನಾಗಿ ಅರ್ಥವಿಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸಬಹುದು. ಈ: ಪ್ರ “ಯತ್ನ ದ ಫಲವಾಗಿ 
ಕೆಲವೊನ್ನು ರಸಾಭಿನ್ಯಕ್ತಿಯು ಸೂ ಲನಾಗಿ ಕೊಪುಗೊಳ್ಳೆ ಬಹುದು. ಸುಸೋಷ್ಯ ದುಃಖ, 
ಸಿಟ್ಟು, ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವೊಂದು 'ಭಾನಗಳನ್ನು ಪರಿಣಾನುಕಾರಿಯಾಗಿ ಥೆ ೈನಿಮಾಧ್ಯ ಮದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಬಹುದು. ಆಹರೆ ಅವ್ರ ಶೊ ್ರೀತೃಪಿನಲ್ಲಿ ರಸವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸಲು ಸಾಧ್ಮ ವೆ 
ವಿನೋದ, ಅಶ್ವ ರ್ಯ, ಜುಗುಪ್ಸೆ ನೊದಲಾದೆ ಭಾನಗೆಳನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಮೂಡಿಸಬಲ್ಲದೇ? 
ಹೀಗೆ ಮೂಡಿದಾಗ ರಸಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಧಿತವಾದೀತೇ? ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ, 


ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ರೆಸನಿಪ್ಪತ್ತಿ ೨೯ 


ವಿವಿಧ ಸಂಗೀತ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಇಂದು ಕಾಣುತ್ತಿ ರುವುದು ಧಾತು ಮತ್ತು 
ಮಾತುಗಳೆರಡರಿಂದಲೂ ಕೊಡಿದಸಂಗೀತ, ಈ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ವಾದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನುಡಿಸಿದಾಗ 
ಮಾತು ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ ಸರಿಯುತ್ತದೆ. ಕೇನಲ ಧಾತುರೂಪದಲ್ಲೇ ಪ್ರಬಂಧ ನುಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಬಂಧವು ಶ್ರೋತೃಪಿಗೆ ಪರಿಚಯದ್ದಾಗಿದ್ದರೆ ಉಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮವು ಅಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದಾಗ 
ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಬಂಧದ ಧಾತುರಚನಾಕೌಶಲದಿಂದಲೇ ಆತ ತೃಪ್ತಿ ಪಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಕಾಣಿಸುವ ರೆಸಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ' ಅರಿವು ಆತನಿಗೆ ಆಗ 
ಲಾರದು. ಧಾತುನಿನಿಂದ ಮೂಡುವ ಭಾನಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಶ್ರೋತೃವು ತನ್ನ ಮಾನಸಿಕ 
ಸ್ತ ರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ಜಿ. 

ಹೀಗೆಯೇ ರಾಗಾಲಾಪನದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು ಕೂಡ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮಾತು ಅಥವಾ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿವಿಧ ಸ್ವರ ಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಲಾವಿದನು ತನ್ನ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ, 
ಕೆಲವೊಂದು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸಿ ಪೋಣಿಸುತ್ತಾ ಸಾಗುವುದೇ ರಾಗಾಲಾಪನೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಇಂತಹ ರಾಗಗಳಿಗೆ ಇಂತಹವೇ ಸ್ವರಗಳಿರಬೇಕೆಂಬ ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳಿವೆ. ಈ ನಿಯಮಬದ್ಧ ತೆಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಸ್ವರಗಳ ಸಹಜ ಗುಣಧರ್ಮದಿದ ಮ ತ್ತು ಕಲಾವಿದನ ಮನೋಧರ್ಮುಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ಉಪಯೋಗದ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೆಲವೊಂದು ಭಾವಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಬಹುದು. ಕಲಾವಿದನ 
ಕಲಾಸಿದ್ಧಿ ಗನುಗುಣವಾಗಿ ಆತನು ಆ ಭಾವಗಳ ಪರಿಶಿಷ್ಟತೆ ತೀವ್ರತೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರಲ್ಲೂ 
ಸಫೆಲನಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಶ್ರೊ ತೃವಿಗೆ ವಿವಿಧ ಭಾವಾನುಭನಗಳಾಗುವುವೇ 
ಹೊರತು ರಸಾನುಭವನಾಗಲಾರದು. 

ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ರಾಗಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಾಗುವ ಸ್ವರಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಕೆಲವು 
ಸಹಜ ಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಗುಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಅವುಗಳ ಹಾಡುವಿಕೆಯಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿಯೇ 
ಕೆಲವು ಭಾನಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. - ಆದರೆ ಸ್ವರಗಳಲ್ಲಿನ ಸಹಜ ಗುಣಧರ್ಮಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಅವುಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಯ ವೈವಿಧ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಭಾನಂತನಾದ ಕಲಾವಿದನು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾನಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಮೂಡಿಸಬಹುದು ; ಒಂದೇ ರಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವರಸಂಯೋ 
ಜನೆಯ ವಿಭಿನ್ನತೆಗಳಿಂದ ಬಹುಭಾನಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಎರಡು ಭಾವನ 
ಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಯ. ಒಂದೇ ರಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವರಗಳ ವಿಲಂಬ 
ಗತಿಯಿಂದ ಶೋಕಭಾನವು ಸ್ಫುರಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳ ದ್ರು ತಗತಿಯ ಸಂಯೋಜನೆಯಿಂದ ಸಂತೋಷ 
ವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಬಹುದು. 

ರಾಗಗಳನ್ನೇ ಹಾಡಿ ಆಥವಾ ನುಡಿಸಿ ನವರಸಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಬಹುದೆಂದು ಕೆಲವು 
ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು ಹೇಳುತ್ತ ರಾಗಗಳನ್ನು ವಿವಿಧ ರಸನಿರೂಪಣೆಗಳಿಗಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕೆಳಗಿನ 

' ಪಟ್ಟ ಅಂಥವುಗಳಲ್ಲೊ ೦ದು. 

ಶೃಂಗಾರ. ಕಾಂಭೋಜ ಕಲ್ಯಾಣಿ. 

ಹಾಸ್ಯ ಕುಂತೆಲನರಾಳಿ, ಖಮಾಸು, 

ಏವೀರ__ನೋಹನ್ಕ ಬಿಲಹರಿ. 

ರೌದ್ರ ಕೇದಾರಗೌಳ, ಹಂಸಧ್ವೆ ನಿ. 

ಅದ್ಭುತ ಆರಭಿ ಬೇಗಡೆ. ಟು 

ಕರುಣ._ ಸಾವೇರಿ ಸಿಂಹೇದ್ರಮಧ್ಯಮ. 

ಬೀಭತ್ಸ- ವರಾಳಿ ಕನಕಾಂಗಿ. 

ಭಯಾನಕ... ಭೈರನಿ, ಷಣು ಖಪ್ರಿಯ. 


| é& 
ಶಾಂತ__ಸಾಮ, ಸಾರಮತಿ, 


೩೦ ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮೇಲಿನ ಪಟ್ಟ ಯಂತೆ ರಾಗಗಳನ್ನು ಹಾಡಿದಾಗ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ರೆಸನೇ ಭಾವವೇ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ನಾವು ಮೊದಲಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಕಾಂಭೋಜಿ, ಕಲ್ಯಾಣಿ ರಾಗಗಳಿಂದ 
ಸಂತೋಷಭಾನನನ್ನೂ ; ಸಾವೇರಿ, ತೋಡಿಗಳಿಂದ ಶೋಕಭಾನನನ್ನೂ ; ಕೇದಾರಗೌಳ, ಬಿಲಹರಿ 
ಗಳಿಂದ ಕ್ರೊ ೇಧಭಾನನನ್ನೂ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಮೂಡಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಭಾನನೆ 
ಗಳನ್ನೇ ರಸ ಎನ್ನಲಾದೀತೇ? ಭಾವವು ರಸವಾಗಬೇಕಾದರೆ ವಿಭಾನಾನುಭಾನ ಸಂಚಾರಿಗಳೇ 
ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಭಾವಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಕಾರ್ಯಾಕಾರಣ ವಿವರಣದೊಡನೆ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ 
ನಿರೂಪಣೆಯಿಂಜೊಡಗೂಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.. ಹಾಗಾಗಬೇಕಾದರೆ_ ಕೇನಲ ಧ್ವನಿಮಾಧ್ಯಮ 
ಅಥವಾ ಸಂಗೀತ ಮಾಧ್ಯಮ ಸಾಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗೀತಾ ಅಥವಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೇರಿದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಅದು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಹಾಗೆಯೇ ವಿಲಂಬಗತಿಯ ಕಲ್ಯಾಣಿಯಿಂದ ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಶೋಕವನ್ನೂ 
ಮಧ್ಯಗತಿಯ ಹೆಂಸಧ್ವನಿಯಂದ ಕ್ರೊ "ಧಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಹರ್ಷವನ್ನೂ ದ್ರು ತಗತಿಯ ಆರಭಿಯಿಂದ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನೂ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಮೂಡಿಸಬಹುದು ; ಹಾಗೆಯೇ ಈ 
ಭಾವಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪೋಷಣೆಯಿಂದ ರಸವಾಗಲೂಬಹುದು. ಮಾರ್ಗಸಂಗೀತ ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶೋಕಭಾನಕ್ಕೆ ಮಾಸಲಾದ ಸಾನೇರ್ಯಿ ತೋಡಿ ರಾಗಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಕೈತ ಅಥವಾ 
ನಾವು ಹೇಳುವ ಜಾನಪದ ಎಂಬ ಸಂಗೀತ ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾಹ, ಕ್ರೊ (ಧಭಾವಗಳಿಗೂ ಆ 
ಮೂಲಕ ವೀರ, ರೌದ್ರ ರಸಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೂ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವರಸಂಯೋಜನೆಯ 
ವೈವಿಧ್ಯಗಳಿಂದ ಪರೆಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ರಸಗಳನ್ನೂ ಒಂದೇ ರಾಗದಿಂದ ಮೂಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 
ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ರಾಗಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯ, ದ್ರು ತಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷ ಉತ್ಸಾಹ 
ಭಾವಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಬಹುದು. ವಿಲಂಬಗತಿಯಿಂದ ದುಃಖವನ್ನು ಮತ್ತು ಕಂಪನಯುಕ್ತ ನಿಲಂಬ 
ಗತಿಯಿಂದ ಭಯನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು, ವಿಚ್ಛಿನ್ನ ನಡೆಗಳ ದ್ಭುತಗತಿಯಿಂದ ಕ್ರೊ ೇಧನನ್ನೂ 
ಮಧ್ಯಮ ಗತಿಯ ಅನಿಚ್ಛಿನ್ನತೆಯ ಸ್ವರಸಂಯೋಜನೆಗಳಿಂದ ಅದ್ಭುತನನ್ನೂ ಮನಗಾಣಿಸಬಹುದ 
ಫಿವಾದಿರಾಗಗಳ ಸ್ವರಸಂಯೋಜನದಿಂದೆ -ಜುಗುಪ್ಪಾಭಾವವನ್ನೂ ಮಧ್ಯ ಮತ್ತು ದ್ರುತಗತಿಗಳ 
ವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಅಸಂಬದ್ಧ ಸ್ವರ ಸಂಯೋಜನೆಗಳಿಂದ ವಿನೋದ ಭಾವವನ್ನೂ ಮೂಡಿಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸ 
ಬಹುದು. ವಿಕೃತಿ ಇಲ್ಲದೆ ನಿನೋದ ಇಲ್ಲ. ವಿನೋದವಿಲ್ಲದೆ ಹಾಸ್ಯನಿಲ್ಲ. ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ 
ಅಪಸ್ವರ ಅವಲಯಗಳೇ ವಿಕೃತಿ. ಆದುದರಿಂದ ಇವುಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದಲೇ ವಿನೋದ ಭಾನ 
ವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಡಕ್ಕೆ ಭಾವಗಳ ಸಮರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ರಾಗಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಜಿಸುವ ಸ್ವರೆ ಪುಂಜಗಳೇ ವಿಶೇಷವಾದ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಈ ಸ್ವರಪುಂಜ ಅಥವಾ ಸಂಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಯಾವುದಾದರ್ಲೂ 
ಒಂದೇ ರಾಗದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾದಾಗ ಆ ರಾಗವು ಆ ' ಭಾನಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ತ 
ಎನ್ನಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಭಾನವು ರಸವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಬೇಕಾದರೆ ವಿಷಯ 
ನಿವರಣೆ ಬಹಳ ಅವಶ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕು, ವಿಷಯ ವಿನರಣೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾತ್ರ 
ಸಾಧನವಾಗಬಲ್ಲುದು. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿರಹಿತವಾದ ಸಂಗೀತದಿಂದ ಭಾವಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಾದೀತೇ ಹೊರತು ರಸಾಭಿನ್ಯಕ್ತಿ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. 

ಭಾರತೀಯ ಮಾರ್ಗ ಸಂಗೀತವು ಭಕ್ತಿ ಮೂಲನಾದುದು; ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯ ಹೊಂದಿ 
ದುದು ; ಮುಕ್ತಿ ಸಾಧನವಾದುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ನನ್ಮು ವಾಗ್ಗೇಯಕಾರರೂ, ಸಂಗೀತಕಲೋ 
ಪಾಸಕರೂ ಲೌಕಿಕವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಚಿಂತನವನ್ನು ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ 
ದುದು. ಸಂಗೀತ ಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲ ಪುರುಷರೆಲ್ಲ ಯಸಿಮುನಿಗಳು; ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರೆಲ್ಲ 
ಸಾಧುಸಂತರು ; ಕಲಾಪ್ರಸಾರಕರೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಲೌಕಿಕಜೀನನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರೂ ಪರ 


ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ರಸನಿಷ್ಟತ್ತಿ ೩೧ 


ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ € ಮನಪಿತ್ತನರು. ಹಾಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸಂಗೀತ ಯಾನ ನವಭಾವಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಿ 


ದರೂ ಅನೆಲ್ಲವೂ ಕೊನೆಗೆ ಭಕ್ತಿ ಭಾವದಲ್ಲೇ ಏಿರಮಿಸಿತೆ ; ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನೇ ಲಕ್ಷ್ಯನನ್ನಾಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ "ವಿಧ ಭಾನಗಳು ಮೂಡಿ ರಸಾಭಿನ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಧಿಸಿದರೂ 
ಅವುಗಳ ನಡೆ ಎಲ್ಲ ಶಮಭಾವದ ಕಡೆಗೆ ಶಾಂತಿರೆಸಜೆಡೆಗೆ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಶೇತ್ರಕ್ಕೆ ದೂರ 
ವಾದ ಸಿಟ್ಟು, ಅಸೂಯೆ, ಜುಗುಪ್ಸೆ, ಸರಿಹಾಸ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ನಿರೂಪಣೆಗಳೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಶಮಭಾವನನ್ನೆ € ಸೇರಿನೆ; ಶಾಂತಿರೆಸದಲ್ಲೀ ಕೊನೆಗೊಂಡಿನೆ, 


ಜಾನಪದ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಕೃತ 'ಕೊಸಡ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ, ಅದರ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು 
. ಭಾವವೈ ವಿಧ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಿಪುಲನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕ ಎತೆನಾದಾಗ 
ಅಥವಾ ಮಾರ್ಗವಾದಾಗ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸ್ವ ರೂಪನನ್ನೆ « ಪಡೆಯುತ್ತವೆ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ನಾವು ನಿಂದು ನವರಸಗಳ ನಿರೊಪಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಭಾವಯುತ 
ವಾಗಿ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬೇಕಾದರೆ ಅದೇ ಉದ್ದೆ «ಶದಿಂದ ಕೂಡಿದ ರಚನೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ದಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ರಸಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಧಾತುಮಾತುಗಳ ಜೋಡಣೆಯಾದಾಗ ಮಾತ್ರ "ಇಡು ಸಾಧಿಸೀತೇ ಹೊರತು 
ಸಿದ್ದವಾದ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ € ಹುಡುಕುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ರಸಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಧಿಸಲಾರದು 
ಎನ್ನೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಭಾನ ಮತ್ತು ರಸಗಳು ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಯಿದೆ. ಶುದ್ಧ 
ಸಂಗೀತದಿಂದ ಭಾನಾಭಿವ್ಯ ಕ್ರಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿರಹಿತವಾದ ಶುದ್ಧ ಸಂಗೀತದಿಂದ 
ರಸಾಭಿವೈ ಕ್ರಿಯಾಗಲಾರದು. ರಸಾಭಿನ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಶುದ್ಧ ಸಂಗೀತ ಸಹಾಯವನ್ನು ನೀಡಿತೇ ಹೊರತು 
ಅದೇ ರಸಾಭಿವ್ಯ ಕ್ತಿ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಜ್‌ 
ಗೀತಂ ವಾದ್ಯಂ ಚ ನೃತ್ಯಂ, ಚ 
ತ್ರ ಯೆಂ ಸಂಗೀತಮುಚ್ಯ ತೇ 


ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ಗೀತ, ವಾದ್ಯ » ನೃತ್ಯಗಳು ಮೂರೂ ಕೂಡಿದ ಸಂಗೀತದಿಂದ ಮಾತ್ರ ರೆಸಾಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸುಲಭದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿತವಾಗುಕ್ತ ಡೆ 


ಗೀತವಾಜ್ಯೋಭಯಂ ಯತ್ರ 
ಸಂಗೀತಂ ಇತಿ ಕೇಚನ 


ಎಂದು ಗೀತ ವಾದ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಂಗೀತವೆಂದಾಗ ಗೀತದೆ ಸಹಾಯದಿಂದ ರೆಸಾಭಿವ್ಯ ಕ್ತಿ 
ಸಾಧಿತನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ರಾಗಗಳು ಮತ್ತು ಗೀತ ನಿರಹಿತ ಸಂಗೀತದಿಂದ ಕೇವಲ ಭಾನ 
ಗಳಷ್ಟೇ ಅಭಿನ್ಯ ಕ್ರವಾಗಬಲ್ಲವು ರಸನಿಷ್ಟತ್ತಿ ಯಾಗದು. 


ಹಾ ದ. 


ನಟನ 'ಕಾವ್ಯಾನುಶೀಲನ್ಯ ಗುರೂಪದೇಶ್ಯ ಸ್ವಂತೆ ಅಭ್ಯಾಸ ಇದೆಲ್ಲದರ ಬಲದಿಂದ ಕಥಾ' 


ಪುರುಷನ ವಿಭಾವಾನುಭಾವಾದಿಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅನುಕರಣಮಾಡಿ ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ರಂಗದ 
ಮೇಲೆ ಬರುವ ನಾಯಿಕೆ ಅನನ ಪ್ರೇಯಸಿಯಲ್ಲ ; ಅಲ್ಲಿಯ ಉದ್ಯಾನ ದಿಟವಾದ ಉದ್ಯಾನನಲ್ಲ ; 
ನಟನ ಮುಖದ ಮೇಲೆ ಸುಳಿಯುನ ನಗೆಯಾಗಲಿ, ಅವನ ತುಟಿಯಿಂದ ಸೂಸುವ ನಿಟ್ಟುಸಿರಾಗಲಿ 
ಅನನು ಆಡುನ ಒಲುಮೆ ಮಾತುಗಳಾಗಲಿ ಅವನ ಹ್ಯದೆಯದೆ ನೈಜಭಾನದಿಂದ ಹೊಮ್ಮಿದವು 
ಗಳಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವ ಸ್ಥಾ ಯಾಭಾವವೂ ವಸ್ತುತಃ ನಟನಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ಅನನು ಎಸ್ಟು ಕೌಶಲದಿಂದ ಅನುಕರಣ ಹುಡುತ್ತಾನೆಂದರೆ, ಇದೆಲ್ಲ ಕ ತಕನೆಂದು ಸಾಮಾ 
ಜಿಕರಿಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾಜಿಕರು ನಿಜನಾಗಿಯೂ ಇರುವುದೆಂದೇ ಊಹಿಸುತ್ತಾಕ್ಕೆ 
« ಅನುಮಾನ * ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ನಟನಿಂದ ಅನುಕೃತನಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕದಿಂದ ಅನುಮಿತವಾದೆ 
ಸ್ಥಾ ಯಿಭಾವಕ್ಕೇ 4 ರಸ” ಎಂದು ಹೆಸರು, '` 


(ತೀ. ನಂ. ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಯ : ಭಾರತೀಯ ಕಾನ್ಯಮೀಮಾಂಸ್ಯೆ ಪುಟ ೩೬೩) 


ಬಾ. ರಾ. ಗೋಪಾಲ್‌ 


ಲಕ್ಕುಂಡಿ 


ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಗದಗ ತಾಲೂಕಿನ ಗ್ರಾಮ ಲಕ್ತುಂಡಿ. ಹಿಂದಿನ ಲೊಕ್ತಿಗುಂಡಿ. 
ಕವಿ ರನ್ನನ ಅಶ್ರಯದಾತಳಾದ ಅತ್ತಿನುಬ್ಬೆಗೂ ಈ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೂ ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧ, ಚಾಲು 
ಕೃರ ಅಹನನುಲ್ಲದೇವರ ಪಾದಪದ್ಮೋಸಜೀನಿ ಮಹಾಮಂತ್ರಾಕ್ಷಪಟಿಳಾಧಿಪತಿ ಧಲ್ಲ. . ಈತ 
ವಾಜಿಕುಲಕ್ತೆ ಸೇರಿದಾತ. 


ಧಲ್ಲಂಗಂ ನೆಗಯ್ದಾ ಹವ 

ಮಲ್ಲಂಗಂ ಭೇಡಮುಂಟಿ ವಿಭವದೊಳದನೇ : 
ನೆಲ್ಲರುಮಜಯರ್‌ ಧರಣೀ 
ವಲ್ಲಭಸಿಂಹಾಸನೈ ಕಭೇದಮೆಭೇದಂ 


ಈ ಅರಸ ರನ್ನನ ಗದಾಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ನಾಯಕ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದ ಇಆಂವ 
ಬೆಡಂಗ ಅಹವಮಲ್ಲ ಎನಿಸಿದ ಸತ್ಯಾಶ್ರಯ. | ಈತನಿಗೂ ಧಲ್ಲನಿಗೂ ನಡುವಣ ಆತ್ಮೀಯತೆ ಎಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟನದೆಂದರೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಧರಣೀನಲ್ಲಭತ್ವದ ಕುರುಹಾದ ಸಿಂಹಾಸನವಿತ್ತು. ' ಧಲ್ಲನಿಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲ 

ಈತನ ಪಿರಿಯ ಮಗ ನಾಗದೇನ, ನಾಗಿದೇವನ ಪತ್ನಿ ದಾನಚಿನ್ತಾಮಣಿ ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆ. 
ಈಕೆ ಮಲ್ಲಪ್ಪಯ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪ್ಪಕಬ್ಬೆಯರ ಮಗಳು. , 

ಉನ್ನತ ಕುಕ್ಕುಟೀಶ್ವರ ಜಿನೇಶ್ವರನಂ ಜಿನಭಕ್ತೆ. ಪೋಗಿ ಕಾಣ್ಣನ್ನೆಗ 
ಮನ್ನಮಂ ತೊಣಿದು ಪರ್ವ್ವತಮಂ ಮುದದೇಜಿಕ ತಜಿ ನಾ 
ಸನ್ನದೊಳತ್ತಿ ಯಬ್ಬೆಗೆ ಪಥಶ್ರನುಮಾದೊಡಕಾಳವೃಷ್ಟಿಯೊ 
ಯ್ತಿನ್ಸವು ದೇವಭಕ್ತಿಗದು ಚೋದ್ಯ ಮೆಕೊಳ್ಳವೆ ಪುಚ್ಪಿ ನೃಷ್ಟಿಗಳ್‌॥ 


ಈಕೆ ಕುಕ್ಕು ಟೀಶ್ವರ ಜಿನನನ್ನು ಕಾಣಲು ಅನ್ನವನ್ನು ವರ್ಜಿಸಿ ಜೆಟ್ಟಿ ಹತ್ತಿ ದಳು. ಅಲ್ಲಿ 
ಆಕೆಗೆ ಪಥಶ್ರಮು-...ನಡೆದ್ಕ ಏರಿದ ಆಯಾಸ ಉಂಟಾಯಿತು. ಆಗ ಅಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುಸ್ಪ ವೃಷ್ಟಿ ಯಂತೆ 
ಮಳೆ ಬಿದ್ದು ಆಕೆಯ ದಣಿವು ತೀರಿತಂತೆ. 


ಇದು ಅತ್ತಿಮಬ್ಬೆಯ ಆಧಿಕ್ಕ. ಇನರೀರ್ವ್ವರ ಪಿರಿಯಮಗ ಪಡೆವಳ್ಳ - ತೈಲ. ಈತ 
ಮಾಸವಾಡಿ 140ನುಂ ಬೀಳನೃತ್ತಿ ಯಿನಾಳುತ್ತ ಮಿರೆ: 


. ಪರಮಶ್ರೀಜಿನನಾಥಗೇಹನಿಳಸಚ್ಛಂದೋಹಸಂದೋಹಭಾ 
` ಸುರೆಚ್ಛೈನಪ್ರತಿಮಾ ವಿಚಿತ್ರ ಮಣಿಫೆಟಾಮಾಳಿಕಾಸಂಖೆಸಾ 


೩೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಯಿರೆದಯ್ದೂ ಅಕವುಬೇಆ ವೇಹಿಂನಿಸಿನಂ ನಿರ್ಮಾಣಂಗೆಯ್ದು ಭೂ 
ಭರೆದೊಳ್ಳ ರ್ಮನುನತ್ತಿ ಮಜ್ಜ ಕ್ರಿಯವೊಲಿನ್ತಾ ರುಜ್ವ ಳಂಮಾಡಿದರ್‌ i 


ಇವು « ಮುಮ್ಮಾಡಿಸಿದ ಬಸದಿಗಳು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಳಶವಿದ್ದಂತೆ ಸುವರ್ಣಕಳಶೋ 
ನ್ನತಿಯುಳ್ಳದ್ದು ಲೊಕ್ಳಿಗುಣ್ಣಿಯ 


ಜಿತದೇವಾಧೀಶವಾಸಾಸ್ಪ ದಮಥರಿತನಾಗೇಂದ್ರ ನೀಡೋನ್ಸತಂ ರಂ 
ಜಿತನಾನಾಕೂಟಶೋಧಾನಿಭನನುದಿತ ತತ್ತ ಮಿೀಚಾಗುಕೀೇ 
ಪ್ರತತಿಪ್ರೋತ್ಯಂಡಮೆಂಬನ್ತೆ ಸೆದುದಸದಳಂ ಲೊಕ್ಕಿ ್ದಿಗುಣ್ಣೇಪುರೋರ್ಜ್ಬಿೀ 
ನಚಂಚ್ಪತ್ತಿ ತೈಕೋಟಸ್ಸು ರಿತಮಕುಟಸಂಭಾಸಜೈನಾಧಿನಾಸಂ 


ಅರಸನಾದ ಅಹವಮಲ್ಲ ಇಜಿಕಿವಬೆಡಂಗ ಸತ್ಯಾಶ್ರ ಯನ ಸಕಳೆಗೂಜ್ಞ ೯ರವಿಜಯಾನನ್ತರ 
ಆತನಿಗೆ ಬಿನ್ನಹ ಹಾಡಿ ಚಕ್ರನತ್ತಿ ೯ದತ್ತಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತಮಪ್ಪ ಶಾಸನಮಂ ಪೊನ್ನ ಕಳಶಮೆಂ 
ಪಡದಳು. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಆ ಬಸದಿಯ ುವರ್ನಾಕಳೆಸ ಅರಸನ ಕೊಡುಗೆ. 
| ಕ್ರಿ.ಶ. 1007ಕ್ಕೆ ಸಮನಾದ ಪ್ಲನಂಗ ಸಂವತ್ಸ ರದ ಫಾಲ್ಗುಣ ನರಾಸದ ನನ್ಹೀಶ್ವರಾಷ್ಟ್ರಮಿ 

ಬಹಸ ಸನಾರದೆಂದು ನುಹಾಧ್ರ ಜ ಮಹಾಭಿಷೇಕ ಮಹಾದಾನ ಧರಣಾನನ್ತ ರ ಆಯ ಗುರು 

ಗಳಾದ ಸೂರಸ್ತ ಗಣದ ಇಗಸೀಜಾರ್ಗ್ಸಚ್ಛದ ಅರ್ಹನನ್ನಿ ಪಣ್ಣಿ ತೆರಿಗೆ ತಳವೃ ತ್ತಿ ಎಂದು ಸುಜುಕಿ 
ಎಂಬ ಗಾ ಮವನ್ನು ದಾನ ನೀಡಿದಳು. ಅದಕ್ಕೆ ಆಜಂನೆಣಗದ್ಯಾಣ ಹ್ಯೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಗೌಡ 
ನಿಗೆ ೧೨ ಮತ್ತರು ಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಒಂದು ಮನೆ. 

ಈ ಬಸದಿಯನ್ನು ಸಾಸಿವ್ವ ೯ರು ಬ್ರ ಹೆ ೈಜಿನಾಲಯನೆಂಡು ಕರೆದರು. ಇವರು ಊರೊ 
ಡೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಮಹಾಜನಗಳು. ಈ ಕಹು ದಾಶರಥಿನಿರ್ಮಿತ ಮಹಾಗ್ರಾ ಮು. ರಾಮರ 
ದತ್ತಿ... ಇಮುಮಹೀಂದ್ರದತ್ತ ಗ್ರಾಮವಾದ ಲೊಕ್ಳಿ ಗುಂಡಿ. ಇಲ್ಲಿನ ಮುಹಾಜನರಾದಕೋ 


ವಿದಿತವೇದಾತ ರೇ ವಿದ್ಯಾಪಾರಗರ್‌, ಷಟ್ಟಿಮು ್ಸಿಸಿರತರ್‌ ಸಪ್ತ ಪ್ತ ಸೋಮಸಂಸ್ಥಾನಬೃಥಾ 
ನಗಾಹನಪವಿತ್ರಿ ಕೃ ತೆಶರೀರೆರ್‌, ಷಾ ದತೆಧರ್ಸುಶಾಸ್ತ್ರಕುಶಳರ್‌, ಶಾಪಾನುಗ್ರ ಹ 
ಸಮರ್ತ್ವರ್‌, `ಸ ನಗೀತಿಮನೋಹರರ್‌, ದ್ಹಾತ್ರಿ ೦ಶತ್ಸಹಸ್ರ ಸಮುಯಾಗ್ಟಾ ಣು ರ್ಹ್‌, 
ದ್ವಿ ಜಕುಳತಿಳಕರು. 


ಇವರನ್ನು ಬೇಡಿ ಮೂರು ಮತ್ತರು ತೋಟವನ್ನು ತನ್ನ ಬಸದಿಯ ಪೂಜಾ ನಿಮಿತ್ತದಿಂ 
ಪಡೆಯಲಾಯಿತು. ತೋಂಟಗೆಸಮಯವಿಲ್ಲದ ಇದನ್ನು ಜೈನರು ಪ್ರ ತಿಪಾಳಿಸಬೇಕೆಂದ್ಯೂ 
ಇದನ್ನು ಯಾರು ಮಾಡುವರೋ ಅವರು ಬಸದಿಗೆ ಸಮಭಾಗವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆಂದೂ ನಿರ್ಧರಿಸ 

ಲಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಕರವಂಡ್ಯ ತಳೆಭೋಗ ಮತ್ತು ಅಸತು ಎಂಬ ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನು ಸರ್ನಬಾಧಾ 
ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಯಿತು. 

ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಸೂಳೆ ಸಹ ಇದ್ದ ಳು. ಆಕೆಗೆ ವಿಶೇಷದಿಂ ಪರಿಯರಮೆಂದು ಅಸತು 
ತಳಭೋಗ ಮುಂತಾದ ತೆರಿಗೆಗಳ ಅದಾಯನನ್ನು ಕೊಡಲ್ಪ ಟ್ಟ ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಈ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಅಂದು ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಸಾಣುವ ಧರ್ಮುಸನುನ್ವಯ 
ಭಾವನೆ ಸ ಷೃವಾಗುತ್ತೆದೆ. ಸರ್ವಸಂಗಪರಿತ್ಕಾಗಿ, ಬೋಗರಹಿತ ಜಿನನ ಆಲಯಗಳಲ್ಲೂ 
ವೈಭವೋಸೆ ತವಾದಂಥೆ ಪೂಜೆ. ಪುನಸ್ಕಾರಗಳು, ಂಗಕಂಗಳ್ನೆ ಸೈಭೋಗಗಳೂ, ಅನೇಕ ಉತ್ಸವ 
ಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದು ವು. 


ಲಕ್ಕು 0ಡಿ ೩೫ 


ಕಳಶದಿನುದ್ವ ಕನ್ನ ಡಿಯಿನುನ್ನತಚಾನುರದಿಂ ಕರಂ ಮನಂ - 
ಗೊಳಿಸುವ 'ತಂಖದಿಂದುಭಯಚಳಕದಿನುಜ್ವಳಛತ್ರ ದಿನ್ಹನಾ 
ವಿಳಕುಳಲಂಜಿತೋತ್ಯ ರದಿನೊಪ್ಪು ನ ಸಂಚಮಹಾನಕಂಗಳಿಂ 
ಬಳಸಿಪೊದಳ್ನ ವಾಜಿದಳೆದಿಂದ ಸುಗುಪ್ಪಿ ೯ಪವೀರಕೋಟಯಿಂ || 
ಶಬಳಂ ರತ್ನ ಜಿತೇಜಮುನ್ತು ನುಧಿಜೆಯ್ಯರ ೦ ಶಂಕಿಡಿಯೂಗ್ಗೆ ೯ಚಂ 

ದ್ರ ಬಳೆಂಬ್ರ ಹ ಜಿನೇಂದ್ರ ಗೇಹಮೆನುತಂ ಬಂಡತ್ತಿ ೯ಯೆಂ "ೀಸೆಗೊ 
ನೆ ಬಲರಿಗೊಣ್ಣು ಸಮನ್ನು ಪೋದನೆಸನೀ ಗ್ರಾಮಧಿಪಂ ಸಂದಬಾ 
ಧುಚಿದೀಪಾನಳಿಕಾರಪುಣ್ಣನೆಯೆನಿಪ್ಪಿ € ಮೂಜುಪವ್ವ ೯೦ಗಳೊಳ್‌ 


ಘಟಾಂತಿಕೆಯ ಬಸದಿ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಬಸದಿ ಈ ಬಸದಿಗೆ ಪ್ರ ತಿಬದ್ಧ ವಾಗಿತ್ತು. 


ಲಕ್ಕುಂಡಿಯ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ; ಲ್ಲಾ ಈ ಜೈನ ಇತಯಯ ಪಾ ಬ ಚೀನವಾದದ್ದು. ಇಲ್ಲಿನ 
ಗರ್ಭಗುಡಿಯ ಸಿಂಹಾಸನದಲ್ಲಿದ್ದ ಮುದ್ದಾಡೆ ಮಹಾಪೀರನ ಕಪ್ಪು ಶಿತೆಯ ವಿಗ್ರಹ `ನುರಾತ್ಮರ 
ದುಷ್ಠರ್ಮದಿಂದ ಭಗ್ಗನಾಗಿದೆ. ಜಿನನ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷ ಗಳಲ್ಲಿ *ಜೌರಿಯನ್ನು "ಹೊತ್ತ ಸೇವಕ 
ರಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಗರ್ಭಗುಡಿಯ ಎರಡೂ ಕಡೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಹಾಗೂ ಸರಸ್ವತಿಯ 'ನಿಗ ಹಗಳಿ 
ದ್ಹುವು, ಪಗ ಆ ಸರಸ್ವತಿಯ ವಿಗ್ರಹ ಸಹ ಶಿಥಿಲವಾಗಿದೆ. ಈ ಎರಡೂ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು 
ಕಡೆದಾತನೇ ಮಹಾವೀರನ ವಿಗ್ರ ಹವನ್ನೂ ಕಡೆದನೆನ್ನಲಾಗದು. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಎರಡು ಬಸದಿಗಳು ಈ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿನೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಈಗ 
ನಾಗನಾಥಾಲಯನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಅದು ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ ಬಸದಿ. ಈಗ 
ಅದರ ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ವಿಗ್ರಹದ ಸೀಠ ಹಾಗೂ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥನ ತಲೆಯ ಮೇಲಿರಬೇಕಾದ 
ಹೆಡೆಯುಳ್ಳ ಸರ್ಪ ಮಾತ್ರ ಇದೆ, ಆದರೆ ಬಸದಿಯ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗೋಪುರದ ಬಳಿ ಇರುವ 
ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥನ ಶಿಲ್ಪ ದಿಂದ ಇದು ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥನ ಬಸದಿಯಿಂದೂಹಿಸಬಹುದು, 1 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಈ ಜೈನ ಬಸದಿಗೆ ಫಟಾಂತಿಕೆಯ ಬಸದಿಯೊಂದು ಪ ಸ್ರ ತಿಬದ್ಧ ವಾಗಿ 
ತ್ತೈಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಇನ್ನೊಂದು ಬಸದಿ.” ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಎರಡು ಬಸದಿಗಳ 
ಉಲ್ಲೇಖ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ... ಈಗಿನ ಗಣೇಶನ ಗುಡಿಯ ಮಾಳಿಗೆಗೆ ಸೇರಿಸಿರುವ ಕಲ್ಲಿ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಶಾಸನ ಚಾಲುಕ್ಕರ ನಾಲ್ವಡಿ ಸೋಮೇಶ್ವರನದು. ಶಾಸನಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. 1185. ಅದರಲ್ಲಿ 
ನೋಂಪಿಯ ಬಸದಿಯ ಜನರಿಗೆ ಕಮ್ಮಟೀಶ್ಪರ ದೇವರಿಗೆ ಮತ್ತು 'ಈನ್ಮೂಟ ಜಿನಾಲಯೆದ 
ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇವರಿಗೆ ನೀಡಲಾದ ದಾನಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಎಂದನೇಲೆ ನೋಂಪಿಯೆ 
ಬಸದಿ ಹಾಗೂ ಕನು A ಜಿನಾಲಯಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬಸದಿಗಳಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಕನ್ಮುಟ 
ಜಿನಾಲಯ ಶಾಂತಿನಾಥಿಸಿಗೆ ನಿಕಾಸಲಾದದ್ದು., 12ನೆಯ ಶೆತನಕಾನದ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ , 
ಗ್ರಾನುದ ಸಾಸಿರ್ವ್ವರು ವಸುಭೈಕೆಬಾನ್ಸವ ಜಿನಾಲಯದ ತಿ ತ್ರಿ ಭುನನತಿಲಕ ಶಾಸ್ತಿ ನಾಥ ದೇವರಿಗೆ 
ದಾನಸಾಲೆಯನ್ನು” ಮನೆಯ ನಿವೇಶನವನ್ನೂ ನೀಡಿದಕೆಂದೆದೆ. ಇದು ಕಮ್ಮ! ಭ್ರ ಜಿನಾಲಯವೆೇ 
ಆಗಿರಬಹುದೇ? ಕ್ರಿ.ಶ, 1173ನೆಯ ವರ್ಷದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಯ ಜೇಮಯ್ಯನ ಬಸದಿಯ 
ದೇವರಿಗೆ ಮಾಡಿದ `ದಾನನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಬಸದಿಯೇ? ತಿಳಿಯದು. 


ಲಕ್ಕು ರಡಿಯಲ್ಲಿ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ, ಸೋಮೇಶ್ವರ ನನ್ನೇಶ್ವರ್ಯ, ವೀರಭದ್ರ, ಚಂದ್ರಮಾಳೇ 

ಶ್ವರ್ಯ ನಾಣಿಕೇಶ್ವರ "ಹಾಗೂ ಕಾಶಿವಿಶ ರ ನಾಥೆನ ಜೇವಾಲಯಗಳೂ ಇವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು "ಕಟ್ಟ ಸಿದ 
ಕಾಲ ಸ್ಪಷ್ಟ ಠ್ಚವಿಲ್ಲವಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯನಾಗಿರುವ ಶಾಸನಗಳೆಲ್ಲಾ ಕಲ್ಯಾಣದ ಚಾಲುಕ್ಯರ ರಸ 
ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ನಂತರ ಅಳಿದ ವ ಮುಮ್ಮುಡಿ ತೈಲಪ ಹಾಗೂ ನಾಲ್ವ ಡಿ ಸೋಮೇಶ್ವರರ 
ಮತ್ತು ಕಲಚುರಿ ಹಾಗೂ ಹೊಯ್ಸಳ ಅರಸರ ಶಾಸನಗಳು. ಅತಿಪ್ರಾ ಚೀನವಾ ದುದು ಅತ್ತಿ 


4೬ ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ನುಬ್ಬೆಯ ಬಸದಿ. ಬಹುಶಃ ಈ ದೇನಾಲಯೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಆನಂತರದ ಕಾಲದವು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಸ; 


ಕಾಶಿನಿಶ್ಚನಾಥನ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಸ ಳರ ಕಲೆಯ ಭನ, ತೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು" 
ಕಲ್ಯಾಣದ ಚಾಲುಕ್ಕ ರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೈಭವದಿಂದ 'ಮಿರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದೆ. ತ್ರ ದೇವಾಲಯ ಚೋಳರ 
ದುರಾಕ್ರಮಣ ಮುತ್ತು ಆತ್ಮಾ 'ಚಾರಗಳಿಗೊಳಗಾಗಿ ಭಗ ವಾಗಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿನ ಗರ್ಭಗುಡಿಯ 
ಮುಂದಿನ ಪಡಸಾಲೆಯ ತೊಳೆದು ಕಂಬದಲ್ಲಿ ಮುಮ್ಮಡಿ ತೈಲಪನ ಎರಡು ಶಾಸನಗಳಿವೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಭಾಗದ ಕಲೆಯನ್ನು ದೇನಾಲಯದ ಹೊರಾಂಗಣದ ಹಾಗೂ ಮಹಾದ್ವಾರದ ಕಲೆಗೆ 
ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಈ ಒಳಭಾಗ ಮೂಲತಃ ಚಾಲ್ಕು ಕರ ಕಾಲದ ಕಟ್ಟ ಡನೆಬುದು ಸ್ಪ ಸ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ದೇನಾಲಯನನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಇಲ್ಲಿನ ಕೊತ್ತಳಿಗಳೇನೂ ಸಾಮಾನ ರಲ್ಲ. ವಿಶ್ವಕರ್ಮ 
ನಿರ್ಮಿತನಾಮಾಟಕೂಟಿಸಿಖರ ಸಿಖರೆಮನೋನುನನನನುಹಿನೊಂನತರೂ; ಸದಿನೆಣ್ಣು "ಶೋಗೆ 
le ಪ್ರತಿಷಿ ಬತ ಲಿಂಗಸ್ತಂಭದ್ವಾ ರಪ್ರ ತಿಹ್ಮಿ ತಠೊ ಪತ್ರ ಚಿತ್ರ ವಿಚಿತ್ರ ಕುಶಳರೂ ಆಗಿದ್ದೆ ರು. 


ಈ ಗ್ರಾಮದ ಮಹಾಜನರ ನರ್ಣನೆಯನ್ನು ಜೈ ನ ಬಸದಿಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿದ್ದ. ೦ತೆ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಶತಮಾನಕ್ಕೂ ನಂತರದ 
1121ನೆಯ ವರ್ಷದ ಶಾಸನದಿಂದ ಮಹಾಜನರ "ಸಂಖ್ಯೆ ಸಾವಿರವೇ ಆಗಿತ್ತೆಂಬುದು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತದೆ, 


ದೊರೆಯರ್ಸ್ಸಾಸಿರ್ವ್ವರತ್ಕೂರ್ಜ್ಜಿತನಿಮಳಯಶಶ್ರಿ (ಗೆ ಸೆಂಸಿಂಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
ಕರಸೌಂದಯ್ಯ ೯ಕ್ಕೆ ಥೈ ಯ್ಯ ೯ಕ್ಕೆ ತಿಶಿಯತರಶಾಯ್ಕೆ ಕ್ಕೆ ನಾನಾತ್ಮ ೯ಶಿಷ್ಟೋ 
ತೃರಸಂತುಸ್ಟಿ ಪ್ರದುನಕ್ಕ ನುಸಮವಿವೇಕಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ ಕ ಶೌಚಾ 

| ಶರೆಣಕ್ಕಾ ಶ್ಚ ರ್ಯಗಂಭೀರತೆಗೆ ಪಳಂಕಿಸಲ್ವನ ಸಾಮಾನ್ಯಮತ್ತ್ವ ನರು 


ಈ ಕಾಶಿನಿಶ್ವನಾಥಾಲಯವನ್ನು ಒಂದೆ ಕನತಾಳೇಶ್ವರಾಲಯವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದಂತೆ 
ಈ ದೇವಾಲಯದ ತೊಲೆಗಳಲ್ಲಿನ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬಾಚಿರಾಜ ಮತ್ತು ಮಾಕಿಳಿಷ್ಟೆ 
ಗಳ ಪುತ್ರ, ಲೊಕ್ಲಿ ಗುಂಡಿಯ 4 ಶ್ರೀಸಾಸಿವ್ವ ೯ರಸಿ ಶಿ ಯಪುತ್ರ »  ನೆನಿಸಿದ "ಗ್ಗ ಡೆಯರ 
ಶಿ ತಿ ಭುವಸಮಲ್ಲ ಕೇಶವದೇನ ಗ್ರಾಮಾಧಿದೈ ನವಾದ ಕವತಾಳೇಶ್ವ ಶ್ರದ ಆಚಾರ್ಯರಾದ ಸೋಮೇ 
ಡ್ಯ ರೆಪಂಡಿತರಿಗೆ. ವರ್ಷಂಪ್ರತಿ 3 "ಹೊನ್ನನ್ನು ದೇನಗ್ಗೆ ೯ಪ ಕ್ರ ಭಾತದ ತುಯ್ಯಲ ಸಿವೇದ್ಯ ಕ್ಕೆ ೦ದು 
ದಾನಮಾಡಿದ. ಇದು 7152ರಲ್ಲಿ. 


ಹುಲಿಗೆರೆ (ಪುಲಿಗೆಜಿಕ) ಸಖಾಪದ ಗ್ರಾಮ. ಇಲ್ಲಿಯೆ ರಾಮೇಶ್ವರೆ ದೇವಸ್ಥಾ ನದ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಸಾಮವೇದಿದೇವರು. ಇನರ ತಪಃಪ ಭಾವವನ್ನು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬೇಗೆ ವರ್ಣಿಸಿಡೆ._ 


ಅನ್ನಮನಾನಗಂ ತೊಳಿಕಿದು ಮೂಹುದಿನಂ ರಸನರ್ಜಮಪ್ಪ ಭಿ 
ನಮದೆ ಪಾರಣೆಯೆನಲು ನಿಯೆಮಂಗಳಿಸಿಂತು ಮೂಕನು 

ಬ್ಹಂ ನೆಅಕ ಶೇವಕಾರ್ಯ್ಯಮನೆ ನ ಮಾಡಿದರೆಂದಡೆ ಸದ್ಭ್ರತಪ್ರಭಾ 

ಪೋನ್ನತಿಸಾಮವೇದಿಮುನಿಗಲ್ಲದೆ ಮತ್ತುಳಿದಂಗೆ ತೀಗ ನಮೇ ॥ 


ಈತನ ಶಿಸ್ಕರು ನೋನಿ (ಮೌನಿ) ದೇವರು. 


ಲಕ್ಕುಂಡಿ ೩೭ 


ಅಣಂಕೆಯ ಮೋಹನೆಂಬ ತೊಡರಂ ಪಣತದಿಕ್ಳಿತುಕರ್ನುಮೆಂಬಹೇ 
ರಜಕಕೆಯ ಕಂಭನಂ ಮುಅಂದುದಿಂದ್ರಿಯೆನಗ್ಗ ೯ಮದೆಂಬ ಕಳ್ಳರಂ 
ತಣಂದುದು ಕಾಮನೆಂಬಹರಿಕಾರನನಾನೆಗದಿನ್ನೆ ನಿಗ್ಗದಿಂ 

ದಿಟಂದುದು ನೋನಿಡೇನಮುನಿಪುಂಗವನೆಂಬ” ಮದಾನ್ಸಸಿಂಹರ i 


ಇವರಿಗೆ ಇವರ ಶಿಷ್ಯ ಕಾಳೆಯನಾಯಕ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಭಿಕ್ಷೆಗೆಂದು ದಾನವಾಗಿ ನೀಡಿದ. 
ಆದರೆ ಅವರು ಆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಕವತಾಳ ಚಾವುಂಡೇಶ್ವರದೇನರ ಆಲಯದಲ್ಲಿ ತಪೋನಿರತೆ 
ರಾಗಿದ್ದ ತಪೋಧನರಾಹಾರದಾನಕ್ಕೆಂದು ಕೊಟ್ಟಿ ರು, 


ಸುಮಾರು ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳಕಾಲ ಭವ್ಯವಾಗಿ ಮೆರೆದ ಈ ಸ್ಥಳ ಕೆಲವರ್ಷಗಳು 
ಒಂದು ಉಪರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿತ್ತು. ಹೊಯ್ಸಳರ ಇನ್ನಸ್ಮಿಡಿ ಬಲ್ಲಾಳ ಇದನ್ನು ತನ್ನ ನೆಲೆನೀಡಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ನು. ಇಲ್ಲಿ ಬಲನಾನ ಕೋಟಿಯೊಂದಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಆಕ್ಟ ಮಿಸಲೆಂದೇ ಈತನಿಗೂ 
ಸೇಉಣರ ಭಿಲ್ಲನುನಿಗೂ ನಡುವೆ ಕದನಗಳಾದುವು. ತ. ಶ. 119193 ಸೇಉಣರ ಐದನೆಯ 
ಭಿಲ್ಲಮ ಹೊಯ್ಸ ಳರಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದ ಪ ರ್ರದೇಶಗಳನ್ನಾಕ್ರ ಮಿಸಲು ತೆನ್ನ ರಾಜ್ಯ ದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ದಂಡೆತ್ತಿ 
ಸೊರಟೂರನ್ನು” ಆಕ್ರಮಿಸಿದ. ಇಡು ಪುಲಿಗೆಣ8 300 ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಬೆಳ್ಳೊಲ 300 
ಪ್ರಾಂತದ ಗಡಿಗೆ ಕೊಂದಿದಂತಿದ್ದ ಗ್ರಾಮ, ಇದನ್ನು ಕಂಡ ಹೊಯ್ಸಳ ಬಲ್ಲಾಳ” ಭಿಲ್ಲಮ 
ನನ್ನು ಆಲ್ಲಿಂದೆ ಹೊರದೂಡಲು ಸೆ ಕನ್ಯಾ ಚರಣೆ ಕೈ ಗೊಂಡ. ಆಗ ನಡೆದ ಪ ಸಿದ್ಧವಾದ "ಸೊರಟೂರಿನ 
"ಕದನದಲ್ಲಿ ಭಿಲ್ಲಮನ್ರಿ ಪಂ ಬಂದಾತ ಬಲ್ಲಾ $A ಸಿಂಧುರನುಂ ನೂಂಕಿದನೊಕ್ತ ಲಿಕ್ಕಿ 
ತುಳಿದಂ ॥ ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಕೊಂದಿಕ್ಕಿ ದಂ ಸೊರಟೂರಿಂಡಲೆ ಲೊಕ್ಳಿ ಗುಂಡಿನರೆಗಂ. ಈಗ ಮುಂಜಾಗ 
ರೊಕತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ “ಎಲ್ಲಾ ಳ ಕೆಲಕಾಲ ರೊಕ್ಕಿ ಗುಂಡಿಯನ್ನೇ ತನ್ನ ನೆಲೆನೀಡಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡ. ಈ ಸುತ್ತಲಿನ ಪ್ರ ಡೇಶಕ್ಕಾ ಗಿ ಈ ಎರಡು ಬಣಗಳ ನಡುವೆ ಕಲಹಗಳಾಗುತ್ತಲೇ 
ಇದು ವು. ಭಿಲ್ಲಮನ ನಂತರ” ಜೈ ತುಗಿ ಲಕ್ಕುಂಡಿಯನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಯಾಸಪಟ್ಟು ಆಕ್ರ ಮಿಸಿದನಾದರೂ 
ಮತ್ತೊ ಮ್ಮೆ ಬಲ್ಲಾಳನು ಅದನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಂಡ. 133% ಶತಮಾನದ ನಂತರ ಲೊಕ್ಳಿ 
ಗುಂಡಿ ತನ್ನ ಪ್ರಾ ಮುಖ, ತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿತು. 

ಆದರೆ ಕೂ ಗುಂಡಿ ಪ ಶ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದ್ದು` ಇನ್ನೂ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಕಾರಣದಿಂದ. 
ಕಲ್ಯಾಣದ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಆಳ್ವಿ ಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಪ್ರಮುಖ ಟಿಂಕಶಾಲೆ ಆಗಿದ್ದಿ ತು. 
ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸ್ತಾ ನಿಸಲ್ಬ ಟ್ಟ ಇತಿಹಾಸಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ರೊಕ್ಕಿ ಯ ಪೊಂಗದ್ಯಾಣ ಇಲ್ಲಿನ ಔಂಕ 
ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾ "ದುಡು, 

ಮೇಲೆ ಬಾಚಿರಾಜನ ಮಗೆ ಕೇಶನಾದಿತ್ಯನ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪ ಮಾಡಿದೆ. ಈತ ಟಂಕಶಾಲೆಯ 
ಅಚ್ಚಿನಕೇಣಿಯ ಅಧಿಕಾರಿ. ಈತ ಮಾಡಿದ 3 ಹೊನ್ನಿನ ದಾನ ಚಿನ್ನದ ವಟ್ಟದಿಂದ ಬಂದುದು. 
ಎಂದರೆ ಚಿನ್ನದ ಗಟ್ಟ ಯನ್ನು ನಾಣ್ಯಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ ನಟ್ಟ ವಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಪ್ರ ವಟ್ಟ ದಿಂದ ಬಂದ ಆದಾಯದಲ್ಲಿ 4 ಹೊನ್ನನ್ನು ಈತ ದಾನ ಮಾಡಿದ. ಈ ಟಂಕಸಾತೆಯಲ್ಲಿ 
$e, ಆಣಿಕಾಅ, ಪೊತ ತ್ರಿಗ್ರಾಹಕ ಎಂಬ ಕಸುಬುದಾರರಿರುತ್ತಿ ದ್ದೆ ರು. ಇವರೆಲ್ಲಾ ಬಹು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗರು. ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನು ನಿಗದಿಗೊಳಿಸಿದ ತೂಕೆದ ಅಚ್ಚುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಕ 
ಹೊಯ್ಯ ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆ ಅಜ್ಚುಗಳಲ್ಲಿ ಆಣಿ__ ಎಂದಕಿ ಮೊಳೆಗಳನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಿ ದ್ದ ವರು 
ಅಚಿಕಾಣರು. ಬಂಕಸಾಲೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸೇನಬೋನ, ಪೆಗ್ಗ ೯ಡ್ಯೆ ಕೋಲಿಕಾಅ 
ಮುಂತಾದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ ' ಇದ್ದ ತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಕೋಲುಕಾಜ ಎಂಬಾತ ಬಹುಶಃ ಟಿಂಕ 
ಸಾಲೆಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ನಿಯಮಿತನಾದ ರಕ್ಷಣಾಧಿಕಾರಿ. ಪೆರ್ಗ್ಗಡೆಯಂತೂ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕ. 


ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿಯ ನಾಣ್ಯಗಳನ್ನೂ ತಯಾರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೆ ತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳ್ಳಿ ಗಮ್ಮಟಿದ ಪ್ರ ಸ್ತಾಪವೂ ಇದೆ, 


೩೮ '` ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇನ್ನು ಲೊಕ್ಕಿ ಗುಂಡಿಯ ಶಾಸನಗಳೊಂದೆರಡರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕೆಲವು ಸಾ ತ್ವರಸ್ಯ ಕರ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು. ಸಂಜೇಹಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಿಸ ಬಯಸುತ್ತೆ ಇನೆ, 


ಸೋಮೇಶ್ವರಾಲಯದಲ್ಲಿನ ಕ್ರಿ.ಶ. 1104ನೆಯ ವರ್ಷದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಸಂಕಿಮಯ್ಯ 
ನಾಯಕರುಂ ನುಹದೇನಭಟ್ಟಿ ರುಂ ತಮೆಗೆ ದೀಪಾವಳಿಯ ಪರ್ನದಲುಡಲುಕುಡುನನಹನಾನನುಂ 
ಸವಕಟ್ಟು ವ ಪನ್ನಿವ್ವ ರಿಗೆ ಜಟ್ಟ ರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಲ್ಲದೆ ಶಾಸನದ SF ಸಾ ರಸ ಕೆರವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನಪ್ಪು ದೆನಣದೊವ್ವ [a 
ರಿವ್ವ ೯ಕೆಮಸಿ ಸ್ವಾಮಿಸಂಪತ್ತುಂದೆಲೆಯೆಂದು ಮೇಲೆ ಅಕ್ಕಸಾಲಂಗೊಂಡನರ $ಿನಿಯಂಪಚ್ಚಿ ದವರಿಗೆ 
ಚಕ್ರ ನರ್ತಿಯಾತೆ ಸಾಸಿವ್ವ ರಾಜಿ ಎಂದಿರುವ ಇದರ ಅರ್ಥ ಸಹ ಸ್ಪ ಸ್ಟ ವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸವಕಟ್ಟು ನಾಚಿ? ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸು ಎಂದರ್ಥವಾದರೆ ನಹನಾನ-ವಾಹನ._ನನ್ನು ಸಿದ್ಧ 
ಗೊಳಿಸುವ ಅಣಿಗೊಳಿಸುವ ಪನ್ನಿವ್ವ ೯ರು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ವಹಮಾನಮಂ ಸವಕಟ್ಟು ಫೆ 
ಪನ್ನಿರ್ವ್ವರಿಗೆ ಎಂಬ ಪದಪುಂಜಕ್ಕೆ. ಆದರೆ ದೀಪಾನಳಿಯಲಾಡಲುಕುಡುವವಹಮಾನನೆಂತಹುನು? 
ವಹಮಾನವೆಂಬುದು ವಸ್ತ್ರವೆಂದಾದರೆ . ಅದನ್ನು ಸವಕಟ್ಟು ನವರು ಎಂದಕೆ ನೇಕಾರರು 
ಎಂದರ್ಥವೇ? ಉಡಲು ಕುಡುನ ಎಂಬುದನ್ನು "ಎಲ್ಲ ಗೆ ಅನ್ಸಯಿಸಬೇಕು ? ತಮಗೆ ಎಂದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸಂಕಿಮಯ್ಯ ನಾಯಕರಿಗೂ ಮಹದೇವಭಟ್ಟೆ ರಿಗೂ ಎಂದೇ ಹೇ ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ಶಾಸನದ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ; ಈ ದಾನವನ್ನು 
ಅಳಿದ ಒಬ್ಬ ಬ್ಬ ರು ತಮಗೂ ಸ್ವಾ ಮಿಯ ಸಂಪತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಭಾಗವಿಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಹಕ್ಕಿ ನ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನು ಮೇಲಿ "ಅಿಕ್ಕ ಸಾಲಂಗೊಂಡವರ ಕಿವಿಯನ್ನು. ಚುಚ್ಚಿ ದ. ಚಾಡಿ ಹೇಳಿದನರಿಗೆ ಚಕ್ರ ವರ್ತಿ 
ಯಾಕೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕ ಸಾಲಂಗೊಂಡವರು" ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಅರ್ಥವೇನು 


ಇವು ನನಗೆ ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ತೆ ಸಂದೇಹಗಳು. ಬಲ್ಲಿ ದರಾರಾದರೂ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಗೊಳಿಸಿದರೆ ಸಂಶೋಷ. 


ಎಸ್‌. ಶ್ರೀಧರಮೂರ್ತಿ 


ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ತೊಡಕುಗಳು 


ಭಾಷಾಂತರದೆ ಪರಿತ್ಪಿನೆ. ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕ್ರ Ne ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ನಿಚ್ಚಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದಾಗ, ಭಾಷಾಂತರ ಕ್ರಿ ಯಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕ ಈ ಒಡ್ಡು ವ ತೊಡಕುಗಳ 'ಇಹನತೆಯೆ ಅರಿ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದರೆ ಯಾವುದೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವರ್ತನೆಗಳ ಮೊತ್ತ. ಕಾಲ್ಕ 
ದೇಶಗಳಿಂದ ದೂರೆದೂರಗೊಂಡ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮೊತ್ತ. ಗಳ ನಡುನೆ ಅಸಂಖ್ಯಾ ತ ವ್ಯತ್ಕಾ ಸ 
ಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯನಾಗಿಯೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ವೆ. ಆಯಾ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗೆ ಅದರದೇ ಆದೆ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳೂ ಇದ್ದು, ಅದರ ಎಲ್ಲ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವು ಸ್ಫುಟಗೊಂಡಿರು 
ತ್ತವೆ, ಭಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂಗ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೇ, "ಅದರ ಬಾಹಳವೂ ಆಗಿರುವುದೆ 
ರಿಂದ್ಯ ಅಲ್ಲದೆ ಭಾಸೆ ಆಯಾ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ಪರಿವೇಶದಿಂದ ಹೊರಗೆ ನಿಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಷೆಯ ಅಭಿನ್ಯ ಕ್ರಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ತಾನು ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಂಡಿರುವ ಸಂಸ ಸೃ ೃತಿಯೆ 
ಅಳನಿಗನುಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಫ್ರಿ 'ಕಡಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಭಾಷೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವೇ 
ಬೇರೆ ಇಂಗ್ಲಿ ೇಷಿನದೇ ಜೀಕೆ. 


ನೃತ್ಯ, ಸಂಗೀತ, ಶಿಲ್ಪ, ಚಿತ್ರ ನೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ಷಗೊಂಡಂತೆಯೇ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಲಿನಿಕರಣಗೊಂಡ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ಸಂಸ ತಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಗೊಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ, ನೃತ್ಯ ಎಂದರೆ ಚಲನೆಯ ಮೂಲಕ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ KN ಹಾಗೆಯೇ ಶಿಲ್ಪ 
ಸುತ್ತು ಚಿತ್ರ ಕತೆಗಳು. ಈ ಕಲೆಗಳ ರೂಪದ ಸಾಂಸ್ಕ ಸೃತ್ರಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಶ್ರಿಗಳನ್ನು ಬಂಡು 
ಸಂಸ್ಥ ತಿಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಸ್ಥ ತಿಗೆ ಸರಿಚಯಿಸಬೇಕನದರೆ ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಗಾರರು ಬೇಕಾಗುವು ' 
ದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ "ಕಲವು ನಿನರೆಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಬೇಕಾದಾರು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಕಲೆಗಳು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುತ್ತನೆ. ಇಲ್ಲಿ 'ೆವಾಷಾಂತರಕಾರರ ಅಗತ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ, ಆದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯ ಪಸೆ 
ಭಾಷಾವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿದ್ದು, ಮ ಧ್ವ | ನಿಸಂಕೇತಗಳ ಸಮುದಾಯ ಯಾವಾಗ್ಲೂ ಭಿನ್ನವೂ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವೂ ಆಗಿದ್ದು, “ನ್ನೊಂದೆಡೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಳನಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯೊಂದಿಗೆ 
ಯಾವ್ರದೇ ಬಗೆಯ ಸಂಬಂಧೆವನ್ನಾಗಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ವನ್ನಾಗಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವುದಿ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನು ಓದಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರ ಗ ಬೈಸಬೀಕಾದರೆ ಆ ಕೃತಿ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿರುವ ಭಾಷೆಯ ಜ್ಞಾ ನೆ ಅಗತ್ಯೆ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಇತ್ನೊಂದು ಸಂಸ್ಕ ಎತಿಯವರಿಗೆ 
ಅವರ ಭಾಸೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಈ ಕೃತಿಯೆನ್ನು ಕೊ ತನೇಕಾಡುದರಿಂದೆ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅನಿನಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ತೊಡಕುಗಳು ಆರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳ ನಡುನಣ ವೃತ್ಯಾಸ್ಕ 


ಭಾಸಾಂತರೆದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕ್ರ ತಿಕ ತೊಡಕುಗಳೆಂ ೪೧ 


ಕೆಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಜೀರ್ಣಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲದು. ಆದರೆ ಇದೇ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಸಹಾರಾ ಮರು 
ಭೂಮಿಯ ನೆರೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವವರಿಗೆ ನೀಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ, ದಟ್ಟಿ 
ಕಾಡಿನ ನಡುವೆ ವಾಸಿಸುವ ಮಾಯಾ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯೆನರಿಗೆ ಮರುಭೂಮಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿ ಪದವೇ ಇಲ್ಲ. ಬೈಬಲ್‌ ಭಾಷಾಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ * ಮರುಭೂಮಿ ” 
ಎಂಬ ಕೆಲ್ಬನೆಯನ್ನು ನೀಡಲು * ಏನೂ ಬೆಳೆದಿರದ ಪ್ರದೇಶ” ಎಂಬ ನುಡಿಗಟ್ಟು ಸೃಷ್ಟಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಅದರೆ ಎಲ್ಲೆ ಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಸ್ಯರಾಶಿಯನ್ನೇ ಕಾಣುವ ಮಾಯಾನಿಗೆ, ತಾನು ಬೆಳೆ 
ಒಕ್ಸಲು ಸನರುವ ಪ್ರದೇಶದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೇನನ್ನೂ ಮೂಡಿಸಲು ಈ ಪದ 
ದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪರಿಸರ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗಿಂತ ಭೌತಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸುವಾಗ 
- ಮತ್ತಷ್ಟು ಕಷ್ಟತ್ಕಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೆ ಜನರ ಜೀವನವಿಧಾನ್ಯ ಬಳಸುವ 
ಸಾಧನಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ ನೊದಲಾದವುಗಳಿಂದಾಗಿ ಅದರ ಸಲುವಾಗಿ ಅವರು ಸ ಸ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಭಾಸೆ ವಿಶಿಷ್ಟ್ರವಾದುದಾಗುತ್ತೆ ದೆ. ವೈ ವಸಾಯೆ, ಮಾನುಗಾರಿಕೆ, ಬೇಟಿ, ಪಶುಸಂಗೋಪನೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಕಸಬುಗಳ ಸಮುದಾಯಗಳ ಭಾಸೆ ಆಯಾ ವೃತ್ತಿ ಸಂಬಂಧ ಪದಗಳ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅತಿ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಿಂದಾಗಿ ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂತರ 
ಕಾರನ ತೊಡಕುಗಳು ಬಿಗಡಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಬಾಂಧವ್ಯ ಸೂಚಿಕ ಪದಗಳೆದೇ 
ಒಂದು. ಸಮಸ್ಯೆ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿನ * ಅಣ್ಣ ?, “ ತಮ್ಮ ೫, * ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ, ದೊಡ್ಡಪ್ಪ * 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂವಾದಿಗಳಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಮಾಯಾ ಸಂಸ್ವ್ರ ಂತಿಯೆಲ್ಲಿ 
ಸೋದರರನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು “ ಅಣ್ಣ” ಅಥವಾ “ ತಮ್ಮ” ಎಂಬವು ಇದ್ದರೂ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ 
brother ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಜಾತ್ರಿ ವರ್ಗ, ಮುದುನೆ, ಬಂಧುತ್ವ, 
ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆ ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳೆಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಮೂಲವಾಗುತ್ತವೆ. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ * ಹೊಲೆಗೇರಿ "ಯನ್ನು ಈ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಪರಿಚಯನೇ ಇಲ್ಲದ ಜನರಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿ 
ಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಚರಣೆಗಳ ಭಾಷಾಂತರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಅಗಾಥನಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ವರ್ತನೆಗಳು ಧ್ವನಿಸುವ ಅರ್ಥಗಳು ಬೇರೆ ಇರುತ್ತನೆ. ಡಾ ಒಂಡು ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಕರವಾದ ಉದಾ ” 
ಹರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. * ನೀರಿನ ಕೊಡವನ್ನು ಹೊತ್ತು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಗಂಡಸಿನ ? ಬಗ್ಗೆ 
ಟೊಟಾನಕ ಜನ ಓದಿದಾಗ ಅನರಿಗೆ ತಮಾಸೆ ಎನಿಸಿರಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಹೆಂಗಸು ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಗಂಡಸು ಮಾಡುತ್ತಾನಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದೇ ಅವರ ಬೆರಗು. . ಬಹುಪತ್ನಿತ್ವ, 
ಬಹುಪತಿತ್ವ, ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ, ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ, ಅಳಿಯಸಂತಾನ ಮೊದಲಾದ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳೂ 
ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಜನರಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಪದನಾಗಬಹುದು 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭಾಷಾಂತರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೂವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಅತ್ಯಂತ 
ಗೋಜಲು, ಗೊಂದಲಮಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಸಂಬಂಧನಾದ ಒಂದೊಂದು ಪದಕ್ಕೂ ಅವರದೇ 
ಪ್ರಾ ಚೀನತೆ, ಇತಿಹಾಸ್ಕ ಪರಂಪರೆ ಇದ್ದು ಆ ಪದದ ಸುತ್ತ ಪಸರಿಸಿರುವ ಭಾವಕೋಶ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ 4 ಧರ್ಮ» ಎನ್ನುವ ಪದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಸಂವಾದಿ ಇನ್ನು 
ಯಾನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೆ ಆದರೂ ಸಿಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಕಡಿಮೆ, ದೈವಗಳ ಹೆಸರುಗಳೂ ಅಸ್ಟೆ. ಪ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿಸುವಾಗ ಮೂಲಭಾಷೆಯಲ್ಲಿನ ದೈವದ ಹೆಸರನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ, ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಭಾಷೆಯವರಿಗೆ ಅದು 4 ವಿದೇಶಿ ದೈವವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ದೆಯೇ 
_ ವಿನಾ ಅದರ ಅರ್ಥನುಹತ್ವವನ್ನು ಧ್ವನಿಸಲಾರದು. ಬೇಡ್ಕ ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿನ ದೈವದ 
ಹೆಸರೊಂದನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯ ಗೊಂದಲ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ದೈವಗಳ ಹೆಸರುಗಳ - 


೪೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಜೊತೆಗೆ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿ ರು ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಂಗ ಬಂದರೂ ಅಸಹನೀಯವಾಗುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆ ವಟನೃಶ್ಷವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಂದ 
ಅನುವಾದ ಮಾಡುವಾಗ ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಎಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆಯ ಅನುನಾದನಾದರೂ ಮೂಲ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದದ ಅರ್ಥ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಹೇಲನನೆನಿಸಬಹುದು 
ಎಂದು ನಿರುಕಿಸಲು ಈ ಕೆಳಗಿನ ಎರಸು ವಾಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಹಾಕ 


1. ನೀಲಾಂಜನದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪುಸ್ಪಾ ಲಂಕೃ ತ ಮಾರುತಿ ಜಗ್ಗ ಲ್ಲ; ; ಎಸ ಪ್ರ ಸಾದ 
ವನ್ನು ಕೊಡಲಿಲ್ಲ, ಬಲ ಪ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು" ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. 


In the lamplight, the flower-decked Maruti didn’t yield ; 
gave neither the right flower por the left. 
2. .ಜಾತಕದ ಪ್ರಕಾರ ಗಜಕೇಸರಿ ಯೋಗವಿದೆ, ಕಾಲಿಟ್ಟಿ ಮನೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. 


According her horoscope, she has a rare Lion-Elephant 
combination for a god future. She will be the very goddess 
of Luck to any house she sets foot in. 

ಈ ವಾಕ್‌ ಗಳನ್ನು" « ಸಂಸ್ಕಾರ ” ಕಾದಂಬರಿಯ ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಅದರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಭಾಷಾಂತರ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಹೆಕ್ಕಿ ಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಕೃತಿಯ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯನ್ನು "ಅನುನಾದ ಮಾಡು 
ವುದೊ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದ್ದು ಕನ್ನ ಡದ್ದೇ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಒಳಗೆ ಈ ಪದ 
ಧ್ವನಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳ ಪಟ್ಟ ಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಭಾಸಾಂತರಗಳಿಗೆ ಇರುವ 
ಸ್‌ ಷ್ಟ ಸೀಮಿತಗಳ ಅರಿವನ್ನು ನಂಬಿಸುವ ""] have tried to make the transla- 


ನ self-contained, faithful yet readable. But the bestin this 
kind are but shadows; and the.worst are no worse, if imag 
nation amend them.” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ರಾಮಾನುಜನ್‌ ತನ್ಮು ಮೊದಲ ಮಾತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೆ ಶೇಖಿಸಿರುವುದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


ಭಾಷಿಕ ಸಂಸ ಸ್ಮೃತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ತೊಡಕುಗಳು 
ತೊಡರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಧೃನಿಗಳಿಗೆ, ಅಕೃತಿಮಾಗಳಿಗೆ, ವಾಕ್ಯ ವಿನ್ಯಾಸಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲವೇ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಮೂಡಬಹುದು. ಅಂಕಿತನಾಮಗಳನ್ನು ಮತ್ತು. ಅಂಥೆನನ್ನು 
ಭಾಷಾಂತರಿಸುವಾಗ, ಅಂದರೆ ಧ್ವನಿ ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡುವಾಗ ಭಾಸಾಂತರಕಾರನ ಮೂಲ 
ಹಾಗೂ ಉದ್ದಿ ಷ್ಟ ಭಾಷೆಗಳ ಧ್ವ ನಿನ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಕಲ್ಪ ನೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಎರಡೂ ಭಾಷೆಗಳ ಆಕೃ ತಿಮಾಗಳ ಕಟಿತಿಗಳು” ಭಿನ್ನ ವೌಗಿಯೇ “ಗುತ್ತ ನೆ. ಲಿಂಗ ವಚನ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸನುಸ್ಕಿ ಅತ್ಯ ಂತ ಕ್ಲಿ ಸ್ಟ. ಸಂಸ್ಥ ವೂ ಸೇರಿದಂತೆ “ಇಂಡೋ ಯೂರೋಪಿ 
ಯೆನ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಜೀನರಟತ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ದ್ರಾ ವಿಡ ಭಾಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಜೀನಿ ಮತ್ತು ಅಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾಡು 
ವುದಿದೆ. ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿ ಮನಿರು ವಚನಗಳ ಬಳಕೆಯಿದ ಕ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ "ಎರಡು ವಚನಗಳು 
ಅಸ್ತಿ ತ್ತ್ವ ದಲ್ಲಿವೆ. ಮೆಕ್ಸಿ ಕೊನಲ್ಲಿನ ಮಜಟಕ್‌ ಮತ್ತು ಟಿರ್‌ಹುನಾರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ವಚನ ವ್ಯವ 
ಸ್ಥೆ ಹ ಇಲ್ಲ. ನಾಕ ನಿನ್ಯಾ 'ಸವೂ ಅತ್ಯ ೦ತ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಕ್ಲಿ ಕಷ ನ್ವತೆಯನ್ನೊಡ್ಡುತ್ತ ತೆದೆ, ಕತೆನ್ಫ 
ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಣಿ ಪ್ರ ಯೋಗಗಳಂತೂ ಭಾಸಾರಿತರಕಾರೆರನ್ನು ಇುರೆಳುಗೊಳಿಸಿ ಉದ್ದಿ ಸ್ಯ ಭಾಷಿ 


ಭಾಷಾಂತೆರದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕ್ರೃತಿಕ ತೊಡಕುಗಳು ಲ 


ಯಲ್ಲಿ ಕೃತಕ ರಚನೆಗಳುಂಟಾಗುನಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಅಪರೂಪವೇನಲ್ಲ. ಇಂಗ್ಲಿ ಹಿನ ವಾಕ್ಯ 
ರಚನೆ ಕನ್ನಡದಕ್ಕಿ ೦ತ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕತ್ಯ-ಕರ್ಮ...ಕ್ರಿಯೆ ಈ ವಿನ್ಯಾಸ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 'ಜುಬಂದರ್ಕೆ ಇಂಗ್ಲಿ ಹಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದದ್ದು ಕತನ್ಯ-ಕ್ರಿಯೆ-ಕರ್ಮ. 
ಇಂಗ್ಲಿ ಸಿನ ಕರ್ತ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆ 'ಬಂದಾದ ಮೇಲೆ ವಾಕ್ಯ ಡೆ ಗತಿ ನಿರ್ಧರಿತನಾಗಿ ಎಷ್ಟು 
ಬೇಕಾದರೂ ಉಪನಾಕ್ಕಗಳನ್ನು” ಸೇರಿಸುತ್ತ ಹೋಗಬಹುದು, ಹಾಗಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಿ ಗ್ಲಿಷ್‌ ಜಾಯ 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬರುವುದು ಸಹಜ, ವಾಕ್ಕದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 'ಉಪನಾಕ್ಕ ವೂ 
ಇನ್ನೊ ೦ದರೊಡನೆ' ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಈ ತಿ 
ಉದ್ದನೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬರಲಾರವು. ಅನುವಾದಿಸುವಾಗ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡೆ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕತ್ತ ರಿಸಿ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ವಾಕ, ಗಳೆನ್ನಾಗಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಅರ್ಥನ ೈತ್ಯಾಸ 
RAN ಅದು ಬೇಕೇನನ್ನೊ ೯ ಧ್ವ ನಿಸಬಹುದು. 


ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಭಾಷೆಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸುವಾಗ ಅವುಗಳ ಮೂಲ 
ಸಂದೇಶವೇ ಮಸುಳಿಸುವಂಥ ಭಾಷಿಕ ತೊಡಕುಗಳು ಉದ್ಭ ವಿಸುತ್ತ ವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಪದೆ 
ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸದೆ, ಇಡೀ ಒಂದು ಅರ್ಥಸನುದಾಯವನ್ನೇ ಧ್ವ ನಿಸುತ್ತಿರು 
ತ್ರಜೆ. ಜೊರ್ಡಾನ್‌ ಕೆ. `ನ್‌ಗುಜಾನೆ ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಬಲ್ಲ ಜೂಲೂ ಬರಹಗಾರ ತನ್ನ 
ಸ್ಪಂತ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ತಾನೇ ಇಂಗ್ಲಿ ಹಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸುವಾಗ ಕಂಗೆಟ್ಟ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ಇಟು 
ಪ್ರ ತೀಕಗಳ ಮತ್ತು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ರಚನೆಯನ್ನು ಒಂದು ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಸ್ತ ರೆದಿಂದ "ಇನ್ನೊ ದಕ್ಕೆ 
ಬಯ್ಯ ಬೇಕಾದರೆ ವಿನರಣೆಗಳು ವಾಖ್ಯಾನಗಳು ಬೇಕಾಗುತ್ತೆ ವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ 
ಹೋ ಓಕೆ ಭಾಷಾಂತರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ರಾಶಿಯಾಗಿ ಮೂಲಕೃತಿಯೆ ನೂರ್ಮಡಿ ಗಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಬೆಳೆಯಬಹುದು ಎರಿಬ ದಿಗಿಲನ್ನು ಆತ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 


ಭಾಷಾಂತರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಉದ್ದಿ ಸ್ಟ ಜ್‌ ಜನರ ಮನೋಧರ್ಮುಗಳನ್ನು, 
ನಿಷಯಗಳಿಗೆ ಅನರು ಪ್ರ ತಿಕ್ರಿಯಿಸುನ ರೀತಿಯನ್ನು. ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟ ರಬೇಕು. ಜಪಾನೀಯಿರಿಗೆ 
“ ಬಿಳಿ? ದುಃಖ ಸಢೇತ ಆದಕ್ಕೆ ಪಾಶಾ ಸತ್ಯ ರಿಗೆ ಅದು ಪರಿಶುದ್ಧ ತೆಯ ಸಂಕೇತ. 
ಜಪಾನೀ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡುವ ಇಂಥದೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 4 ಹರೆಯದ 
ಹೆಣ್ಣು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಳಿಯ ಉಡುಗೆಯನ್ನು ಧರಿಸಿ ಬಂದಳು ” ಎಂದು ಬರೆದರೆ ಮೂಲ 
ಧ್ವ ನಿಸುವ ದುಃಖ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಗತಿ ಏನಾಯಿತು? 


ತೊಡಕುಗಳು ಏನೇ ಇರಲಿ ಭಾಷಾಂತರ ಅನಿನಾರ್ಯ ಅಗತ್ಯ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಇತರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಿನಿಮಯದ ಅಂತರೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸೇತುವೆಯಾಗಿ ಭಾಸಾಂತರಕಾರ 
ಇದ್ದಾನೆ. ಅಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆ ಭಾಷಾಂತರರಹಿತವಾಗಿ ಬದುಕಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನು - 
ವಷ್ಟ ನಿ ಮಟ್ಟ ಗೆ ಭಾಷಾಂತರಕ್ಕೆ. ಪಾ ಧಾನ್ಯ ದೊರೆತಿದೆ. ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು 
ಮುಟ್ಟ ಗೆ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡು ಮುಂದುನರಿಯಬೇಕು. ಈ ಕೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ತತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತೆ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ, "ತೊಡರುಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸ 
ಬಹುದು ; ಸಂಭನನೀಯ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬಹುದು ಅಷ್ಟೆ, ಬಹಳಷ್ಟು ಹೊಣೆ 
ಆಯಾ ಭಾಸಾಂತರಕಾರನ ಮೇಲೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


4 ಭಾಷಾಂತರ ಮೂಲದ  " ಪೂರ್ಣಾವತಾರ ವಾಗಿರಬೇಕು. ಅಂದರ್ಕೆ ಮೂಲದ 

ಭಾವನೆಗಳೆಲ್ಲ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮೈದಳೆದಿರಬೇಕು ; ರೀತಿ ಮತ್ತು ಶೈಲಿಗಳ 

ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಅರು ಮೂಲವನ್ನು ಹೋಲಬೇಕು ; ವಾಚನೀಯತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೂಲ 
ದಂತೆಯೇ ಸಲೀಲವಾಗಿ ಓದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ? 


ಎ. ಎಫ್‌. ಟೈಟ್ಲಿರ್‌ 


ವಿ. ಎನ್‌. ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌ 


ವಿಜಾ ್ಲನ, ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 
"ವಿಜ್ಞ್ಞಾನ-ತತ್ತ್ವ 


ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸರ್ವೋತ್ಕ ಸ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಕಾಲ. 
ಅದನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನಯುಗವೆಂದೇ ಕರೆಯುವುದು ರೂಢಿ. ಇಂಥೆ ಕೀರ್ತಿ ಶಿಖರವನ್ನು ಏರಿರುನ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಸ್ವ ಸ "ಕೊಪ, ರೂಪರಚನೆ, ಲಕ್ಷಣ, ನಿಷಯವ್ಯಾ ಪ್ತಿ, ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ದೊಡನೆ ಅಡು: ಹೊಂದಿರ 
ಬಹುದಾದ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದೆ ಸತ ತಂತ್ರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತ; ರುವ" ವಿಜ್ಞಾನ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ (Philosophy of Science) 
ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸುವುದು ಈ ತೇಖನದ ಉದ್ದೆ ಶೆ 


ವಿಜ್ಞಾನ ಎಂನರೆ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಾ ಬದ್ಡ ವಾದ್ಯ ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟಾ ದ ಕರಾರುನಾಕ್ಕಾ ದೈ ನಿಖರ 
ಹಾಗೂ ಖಚಿತ ಜ್ಞಾನ. ಅದು ನಿಶೇಷ ಜಾ ನ. ಅದು ವಿಶ್ವ ಅ ನಿವಿಧ ಅಂಶಗಳ ನಿಷ್ಠ ಸಃ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಹಾಗೂ ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಜ್ಞಾನ; ವಿಶ್ವದೆ' ದೈಢ ಹಾಗೂ ವಾಸ್ತ ವ ಜ್ಞಾ ನ. `ವಿಜ್ಞಾನ ps 
ತ್ರಿಕ ಹಾಗೂ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಜ್ಞಾನ. "ಅದು ಯಾವುದರ ಬಗ್ಗೆಯೂ 
ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳಿಲ್ಲದ, ಭಾವೋದೆ ಸ್ಪೀಕಗಳಿಲ್ಲದೆ ಆಸೆ ಆನಿಶಗಳಿಲ್ಲದ ತೆರದ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಾಮಾ 
ಜಿಕ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ, ವಿಜ್ಞಾ ನೆನಂದರೆ ಉಹಾಪೋಹನಲ್ಲ; ಪ ಪ್ರಯೋಗಾತ್ಮಕವಾಗಿ ತಾಳೆ 
ಹಿಡಿದ್ದ ಸರಿದೂಗಿದ ದ ಗ ಢೀಕರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ಖಡಾಖಂಡಿತನಾದ ನಾಸ: ವಾಂಶಗಳ ಜ್ಞಾ ನ. ಈ 
ಜಾನ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಅಂತರಂಗವನ್ನೇ ಪ್ರ ಧ್ರ ನೇಶಿಸುವಷ್ಟು ಹೆರಿತವಾದುದ್ದು. ವಿಶ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ 
ಎಲ್ಲಾ ತರಹದ ಕಾಗಕ್ತ ಗುಬ್ಬಕ್ಕಗಳ- ಕಥೆಗಳನ್ನು. ಪುರಾಣ ದಂತಕತೆಗಳನ್ನು ಒಂಡೇ ಏಟಗೆ 
ಅಲ್ಲಗಳೆನ, ಹೊಡೆದೆಹಾಕುನ, ಜ್ಞಾ ನ. ವಿಶ್ವದ ನಿಗೂಢ ರಹಸ್ಯದ ಹಿಂದಿರುವ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿದೇತೀರಬೇಕೆಂಬ ನಿಜ್ಞಾ "ನಿಯ ಅದನು ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ, ಆ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಅನನ 
ನಿರಂತರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟ ಇವೇ ವಿಜ್ಞಾ ನದ. ಅದ್ಭುತ. ಚಿಳವಣಿಗೆಯೆ ಸೂ, ರ್ತಿ; ಅದರ 
ಜೀವಾಳ, ವಿಜ್ಞಾ ನಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ನೆಸ್ತು ವೊ ಕೀಳಾದುದಲ್ಲ, ಕಳಪೆಯಾದುದಲ್ಲ. 
ಸತ ನನ್ನು ಅದೆಷ್ಟೇ ಕಕೋರವಾಗಿದ್ದ ರೂ ತುಂಬು ಹೈದಯದಿಂದ, ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ | 
ಸ್ಟಾ ಸುವ ವಿಜ್ಞಾ ? < Reason’ “ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಕೊಟ್ಟ ರುವ ಸ್ಥಾ ನ ಮಿಗಿಲಿಲ್ಲದು ಸ 
ಅಸ್ಯಾದ್ಯ ಶ. 

ಪ್ರಕೃ ತಿಯೇ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ವಸ್ತು ವಿಶೇಷ; «ds ಆದರ ಮೂಲ ಆಸ್ತಿ. ಅದು 
ಮಾತ್ರನೇ ಪಿಡರ ಸಾರ ಸರ್ನಸ್ವ ; ಅದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹು 
ವುಜೀ ಅದರ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಗುನ ವಿಶ್ವದ ಕ್ರ ಕ್ರಮ ಹಾಗೂ ವ್ಯನಸ್ಥಾ 'ಬಡ್ಡ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮೂಲ 
ವಾಗಿ ಅದರ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನ್ವೇಷಣೆಮಾಡಿ, ಅವುಗಳನ್ನೂ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ೪೬ 


ಅಧೀನದಲ್ಲಿಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿದ್ಕು ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯ ದಿಕ್ಕನ್ನೇ ಬದಲಿ 


ಸುವಷ್ಟು ಪ್ರಬಲ ಜ್ಞಾನ ನಿಜ್ಞಾನ.. 


ವಿಜ್ಞಾ ನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ವಿಶಾಲನಾದುದು ; ಆದರೆ ಅದು ಕೇವಲ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವಷ್ಟೇ (Common Sense) ಅಲ್ಲ ; ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ ವಿಶ್ವದ 
ವಿಶೇಷ ಜ್ಞಾ ನ್ಮ 4 "ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನ], ಹೆಸರೇ ಸೊಚಸುವ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ 
ಎಲ್ಲರ ದೈನರಿದಿನ ಜೀನನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜ್ಞಾನ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಎಲ್ಲರೂ ಹಂಚಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ, ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದ ನಿಲ್ಲರ ಮೆಚ್ಚು ಗೆಗೂ 'ಪಾತ್ರವಾಗುವ್ಯ ಬಹು 
ಸರಳ ಹಾಗೂ ಸಾಧಾರಣ ಜ್ಞಾನ; ಮೊದಲ ನೋಟಕ್ಕೇ ಸರಿಯಾದುದೆನಿಸುವ್ಕ ಹಾದೆನಿಸುವ 
ನೇರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನ. 


ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಡಂತೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕವೂ, ಪ್ರ ಪಂಚದ ಸರ್ವವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಜ್ಞಾ ಸ್ರ ನವಾದರೂ, ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಅದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾನ 'ಸಾಮಾನ್ಮಜ್ಞಾ ನವೂ ಹೌದು; ವಿಶೇಷ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಹಾಡು, ಆದರೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಅನೇಕ ಬಾರಿ ವಿಶೇಷ ಜ್ಞಾ ್ರಾ ನವಲ್ಲವಾಗಿರಬಹುದಾಡೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಿವೆ. ನೀರಿನ 
ತೊಟ್ಟ ಯಲ್ಲಿ "ಮುಳುಗಿರುವ ಒಂದು ಬಿದುರುಕಡ್ಡಿ ಬಾಗಿರುನಂತೆ ಭಾಸನಾಗುವುದು ಸಾಮಾ 
ಜ್ಞಾ ನನಾದ, " ಅದು ಸತ್ಯವಾಗಿ ಬಾಗಿಲ್ಲ, ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ ಅಸ್ಟೆ ; 
ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಿವೆ? ಎನ್ನುವುದು ನಿಜ್ಞಾನ. "ನಿಜ್ಞಾ ನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 'ಕ್ರೋಡೀಕರಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸತೊಡಗುವು 
ದೇನೋ ನಿಜ; ಅದಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧನಿರುವುದೂ ನಿಜ; ಆದರೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದು ೨ ಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಅದರ ವಿಶೇಷ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದ 
ಅನುಭನಕ್ಕೆ "ಒಳಪಡುವ "ಸ್ತು ಸಂಗತಿಗಳ ಕ್ರೋಡೀಕರಣ ವಿಜ್ಞಾನದ ಮುನ್ನ ಡೆಗೆ ಅವಶ್ಯಕ 
ವೆನಿಸಿದರೊ ಕೇವಲ ಅವುಗಳನ್ನು ಕೊ ್ರೀಢೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಜನ್ಮ ತಾಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಹುಟ್ಟಿ ಬರುವುದು ವಿಜ್ಞಾ ನಿಯ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಅಧಾರಗೆಳನ್ನೊಳಸೊಂಡ ಭಾವನಾ 
ತರಂಗಗಳಿಂದ (Creative Imagination). ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾದ ವಸ್ತು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಹೊರಗೆಡಹ 

ಬ್ರಿ ಸತ್ಯ ನನ್ನು ಸರಳ ಹಾಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಾರಿಭಾಷಕ. ಪಡೆಗಳ CS ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ತ ಗೊಳಿಸಿ 
Ce ಕೊಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅರ್ಥನನ್ನು ಕೊಟ್ಟಾ ಗ ವರಾತ ತ್ರವೇ,3 ವಿಜ್ಞಾ ನ ಜನ್ಮ ಹಾಕುವುದು. 

ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೊ ಅನೇಕ ವ್ಯತ್ಯಾ “ಗಳಿವೆ. ವಿಜ್ಞಾ ್ರಾ ನವು” ಅನೇಕ ವಿಶ್ವನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಆಧ್ಯಯನ ನರಾಡುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರೆಣೆಗೆ ; ಗ್ರಹಗಳ" | ಚಲನೆಯ ನಿಯಮ ವಿದ್ಕು 
" ದಯಾಸ್ತಾಂತ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಣಗಳ ಚಲನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಿಯಮಗಳು, ಜಡತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿದ ನಿಯಮಗಳು {Laws of Inertia) ಇತ್ಯಾದಿ, ಈ ನಿಯಮಗಳು ಸರಃ ಹಾಗೂ 


1 ಭಾವನಾತರಂಗಗಳಿಗೂ ಸಾನಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸಂಪರ್ಕವೇರ್ಪಡಿಸುವುಜೇ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯ,  «« 71110507031 js the welding of imagi- 


nation and Sion sense into a restraint upon specialists and 
also 1010 an enlargement of their imagination.’ A. N.White- 
head: Process end Reality, (Cambridge, 1929). p 23, 


ವಿಜಾ ನ್ಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು " ನಿಜ್ಞಾ ನ-ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ? ೪೭ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಅವುಗಳನ್ನು ಗ್ರ ಗ.ಹಿಸಲು ಕಷ್ಟ ಪಡುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವದ ವಿಶೇಷ 
ಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ನಿಕಟ ಸರಿಚಯ ಜಾ 3 ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಡ ಈ ತೊಳಲಾಟಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅದು ಅಧಿಕಾರಯುತವಾಗಿ ಪ ಸ್ರ ಚಲಿತಿರುಪ್ರದನ್ನು " ಸತ್ಯ 'ನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನ ಈ ಅಧಿಕಾರಯುತವಾಗಿ ಸ ಸ್ರ ಚಲಿತವಿರುವುದನ್ನು ಸಾಕಾ ಶ್ಸ್ಯಾಥಾರ 
ಗಳನ್ನು "ಓದಗಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಳ್ಳಿ 'ಹಾಕುತ್ತ ದೆ ಇಲ್ಲನೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 


೩ 


ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರ್ಕೆ ಅತ ೈಧಿಕವಾಗಿರುವ ವಾಸ್ತ ನಾಂಶಗಳೆನ್ನು 
ಮಿತನಾದ ಸಂಕೇತಗಳ ಮೋ ಸೆರೆನಿಡಿದು ಸೂತ್ರರೂಪನಾಗಿ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರ ಗೊಳಿಸುವುದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಿಶ್ವವಿಖ್ಯಾತ ಐನ್‌ಸ್ಪಿನ್ನರ E ವಂ? ಎಂಬ ಫೋಟೋ ಓಲಾ ಕ್‌ ಸೂತ್ರ, 
ಇನ್ನೂ ಮುಂತಾದವು. ಓ ಶೇಷ ಜ್ಞಾ ನದ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ ಸಾನೆ ಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಾಶ್ರ ಯಿಗೆ ಈ 
ಸೂತ್ರರೂಪಗಳು ಚಿದಂಬರ ರಹಸ್ಯ ಫೇ ಸರಿ. 


ವಿಜ್ಞಾನ ವಾಸ್ತ ಮಾಂಶಗಳೆ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಆಂದರೆ "ವಸ್ತು ಗಳು 
ಹೇಗಿರುವುವೋ ಹಾಗೇ ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನ; ಇದ್ದು ದನ್ನು ಇದ್ದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ವೃತ್ಯಾಕ 

ವಾಗದೆ, ವಸು ಸ್ಸಿ ತಿಗೆ ಸ್ವ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಲೋಪವಾಗದಂತೆ ಇಲ್ಲಸಲ್ಲದ "ಗುಣಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗೊಳಿಸಿದ ನೇರ ಹಾಗೂ ಸ್ಪ ಸ್ಟ ನಿಷಯ ಜ್ಞಾನ, * ವಸ್ತುಗಳು 
ಅವುಗಳ ಗುಣಧರ್ಮಗಳು ಹೀಗೇ ಇರಬೇ ಇನಿತ್ತು, ಅಥವಾ ಹೀಗೇ ಇರಬೇಕು * ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಜಾಯನನಾನಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪು ನಂಥಹುದಲ್ಲ; ಆದು ತ್ತ ಶಸ್ತ್ರ ದ. ಒಂದು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಶಾಖೆಯಾದ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ (Ethics) ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದು. ತಕ್ಷ ಸಂವೇದನೆ 
ಗಳೇ ವಿಜ್ಞಾನದ ವ ಮೂಲ ಸರಕು” "ಪ್ರಶ್ನ ತಾತೀತವಾದ ತತ್ತ ಗಳಲ್ಲಿನ kl ಗಲೀ ಶ್ರ ದ್ದೆ 
ಯನ್ನಾಗಲೀ ಇಡುವುದು ವಿಜ್ಞಾ ನಿಯ ಹರಿತ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ವಿಕೋಧನಾದುದು, 

ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅತ್ವೇಷಣೆ ಮುಂಡುನವಿಯುತುನು ಯಾವಾಗಲೂ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದ 
ಅಥವಾ ತಿಳಿಯಲ್ಪ ಡಬಹುದಾದುದರಿಂದ ಆಜ್ಞೆ ಸಿಯೆನಾದುದರ ಕಡೆಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಯಾದನನು 
ಕೆಲವು ವಸ್ತು ಹಾಗೂ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಅತ್ಯ 'ಂತ ಖಂಡಿತ ಹಾಗೂ ನಿಖರವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ 


' ಸಾಮರ್ಥ ನನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ನಿಶ್ಚಯತೆ ಹಾಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟೋಕ್ತಿಗಳನ್ನು, ಈ ಅರ್ಥ 


ದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನ ಸದ್ಗುಣಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವುದು. ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಸತ್ಯ ಗಳ ವಿಶ್ವವ್ಯಾ ಸಕತ 
ಸರ್ನ ಸಾನ ಮಾನ್ಯ ತ 3 ನಿಸ್ಸ ೦ಶಯತ್ವ ಹಾಗೂ ಪ್ರಯೋಗಾತ್ಮಕವಾಗಿ. ಸರಿನೆಫೀಡುವಿಕೆ.._ ಈ ಗುಣ 
ಗಳೇ ಅವು ಇಡೀ ವಿಶ್ವ ಜೀನನದ ಎಲ್ಲ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಶೀಘ್ರ ಚಲಾವಣೆ ಹೊಂದಲು ಕಾರಣ - 
ವಾಗಿವೆ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನಿಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬಹುದು. (1) ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು. ಪ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಿಸುವುದು ; ಈ ಯತ್ನದಲ್ಲಿ " Tnductive > ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು, (11) ಮ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದಾದ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನು (Otservable Facts) ತಾರ್ಕಿಕನಾಗಿ ಪಡೆಯುವುದು ನುತ್ತು (111) ನಿರೀಕ್ಷಿಸ 
ಬಹುದಾದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ದೃಢೀಕರಿಸುವುದು ಇಲ್ಲವೇ ನಿರಾಕರಿ 


" ಸುವುದು. ಒಂದು ಉದಾದರಣೆಯನ: 1 ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು; ಶಪುದರ ಮೂಲಕ ವಿಜ್ಞಾನಿಯ ಕಾರ್ಯ 


ವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸಬಹುದು. ನೀರಿನ ಗತ ಹನಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಶ್ಲೇಸಸಿ ಹೊರಬಿದ್ದ 
ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು (ನೀರು, ಎರಡು ಪರಮಾಣು ಜಲಜನಕ ಮತ್ತು ಒಂಡು ಆಮ್ಲ ಜನಕ 
ಮತ್ತು ಒಂದು ಪರಮಾಣು ಅನ್ಲುಜನಕಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಂಯುಕ್ತ ನಸು ನ)» ಇಡೀ ವಿಶ್ವ 


೪೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ನೀರಿಗೆ ಅನ ಸಯಿಸುವುದು. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ತತ್ತ ೨ಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವಲ್ಲಿ 

ತ್ಯಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಮೂರ್ತವಸ್ತು ಗಳಿಂದ ಪಾ ತ್ರಾ ರಂಭವಾದ ಅನನ ಮಾರ್ಗ, ಹೀಗೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ, 
ಗ್ಯ 5 ತಿಭಾನ (intuition) ದಲ್ಲಿ ಪಂ ನಸಾನವಾಗುವುದು, . ಇದರ ಔಚಿತ್ಯವಾದರೂ ಏನು 
ನಂಬ ನಿಜ್ಞಾ ನಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಲ್ಲೇ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಅಂಶಗಳು ಅಡಗಿವೆ. 


೪ 


ಇನ್ನು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಥೆ ಬರೋಣ. ವಿಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ತತ್ತ ಎಶೌಸ್ತ್ರವೂ ಕೂಡ ವಿಶ್ವದ ನಿಗೂಢರಹಸ್ಯದ 
ಹಿಂದೆ ಅಡಗಿರುವ ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಕಂಡುಓಡಿಯುವುದರನ್ಲಿ ನಿರತವಾಗಿದೆ. ವಿಶ್ವದ ಸತ್ಯವನ್ನು ನಿಷ್ಟಕ್ಷ 
ಪಾತೆವಾಗಿ ಹಾಗೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಇಡ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಆಗಲೇ ವಿಜ್ಞಾ ನವಿರದೇಕಾದರೆ ತತ್ತ "ಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ 
ಅನಶ್ಯಕತೆಯಾಗಲೀ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ ವಾಗಲೀ ಏಕೆ ಎಂಬ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ 38 ಎತ್ತು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ಉತ ತ್ರೆ ರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಸಾಮಂಜಸ್ಯನನ್ನು, 
ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅದರ ಅನವಶ್ಯ ಕತೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸಬಹುದು. 


ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಶ್ವ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರಲು ಕಾರಣ 
ಗಳು ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾ "ನ ವಿಶ್ವದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಭೇದಿಸಲು ಅನೇಕ ಪೂರ್ನ ಭಾನನೆಗಳನ್ನು 
(Presuppositions ಹಾಗೂ ಇತರ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಬಹಳಷ್ಟು 
ಮಟ್ಟ ಗೆ ಈ ಪೂರ್ವ ಭಾವನೆ ಹಾಗೂ ನಂಬಿಕೆಗಳು (ಉದಾ : ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಾದ ಇತ್ಯಾದಿ 
(Law of Causation) ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ (Common Sense) ಎರನಲು 
ಪಡೆದಿದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತವೆ, ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೆಂದರೇನು'? ಅದು ವಿನಿದಾರ್ಥಗಳು ಯಾವುವು ಮುತಾಂದ 
ವುಗಳನ್ನು ನೊಡಶೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರಾಮರ್ಶಿಸದೆ, ನಿಜಾ ನ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನೇರನಾಗಿ ಪಡೆದು ವಿಶ್ವಸತ್ಯದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಇನು 
ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಬಹು ಇಷ್ಟು ದೋಷ, ನಿಖರವಾದ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಪಡೆಯುವುಡರಲ್ಲಿ' ಉತ್ಸುಕವಾಗಿ 
ರುವ ವಿಜ್ಞಾ ನ ತಾನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ಮೂಲ ಭಾವನೆಗಳ ನಿಖರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ 
ಮಾ ಪಕತ. ವನ್ನು ತಪ್ಪ ಡೆ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದಿರಬೇಕಾದ್ದು ಅದರ ಆದ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಪೂರ್ನಭಾವನೆ 
ಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ, ವಿಶ್ವ ಷಣೆಗೆ ಒಳ ಸಂಸಿದಾಗಲೇ ವಿಶ್ವದ ರೆಹಸ್ಯ 
ವನ್ನು ಭೇದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು ಎಂದು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರ ಪೃಬಲನವಾಗಿ ನಂಬಿ, ಈ ಮೀಟ್‌ 
ನೆಗಳ ಸಪ್ರಮಾಣತೆಯನ್ನು (validity) ತೊದಲು `ಕಿ೯ಯಲುಪಕ್ರ ಮಿಸುತ್ತದೆ. ಮೊ 
ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ಯ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಬಳಸುವ ಭಾಷೆಯ ಲೋ ಸಡೋಷೆಗಳನ್ನು, ಅದು ಬಳ 
ಸನ ಅಸ್ಪಷ್ಟ "ಹಾಗೂ ಮಸುಕು ಮಸುಕಾದ (11೩86 and hazy) ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
(ಆಂಗಲeptions) ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವಿಜ್ಞಾನ ತಪ್ಪು ದಾರಿ ಹಿಡಿಯದಂತೆ 
ಎಚ್ಚ ರಿಸುತ್ತ ಜೆ. ಒಂದು ಭಾವವನ್ನು ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇ ಕೆಂಬುಡನ್ನು ಮಾನನ ತಿಳಿ 
ದಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಆ ಭಾವದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಯದೆ ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಗಳು ವಿರಳನೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಈ ಕಲ ಿನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ " ಆಂತರಿಕ ತರ್ಕ >ವನ್ನು ಹೊರಗೆಡ 
ಹುವುದು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲಸ. ಬಂದಿಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ತಮ್ಮ ತೆನ್ಮು ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ 
ಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ, ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ನನ್ನು ಸ ಪಡೆಯಲು ಪ್ರ ಯತಿ ಶಿಸುವುದರಲ್ಲಿ € ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ ಹೊಂದಿದರೆ, 
ತತ್ತ ಆಶಾಸ್ತ್ರ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹಿಮ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ತೊಟ್ಟ ರುವ ಉತ್ತ ರಗಳ ಸಪ್ರಮಾಣತೆಯನ್ನು 
ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುಪುದರ "ಮೂಲಕ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ, ಆ 5 ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸ್ವ “ಸ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗುನಂತೆ 
(self-critical). ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದೇ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತಗಳಿಗೈೆ ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಜ್ಞಾನ 


€ ೨ 
ವಿಜ್ಞಾನ, ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ-ತತ್ತ್ವ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ರ್ಳ 


ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾಸುವ ಮಹದುಪಕಾರ! ಹೀಗೆ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಎಚ್ಚ ರಗೊಳ್ಳುನಂತೆ ಮಾಸು 
ವುದು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೊಂದೇ ಎಂದು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 

ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೆಜಿಯೂ ತನ್ನ ಶಾಖೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ 
ಉತ ತ್ರ ರೆಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಈ ಮುಂಚೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ನಿಜ್ಞಾನದ ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳು ಕೊಡುವ ಜ್ಞಾನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಹಾಗೂ ನಿರ್ದುಷ್ಟ ವಾದರೂ ಅಂತಹ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಕುಚಿತ (narrow) ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ತತ್ತ "ಶಾಸ್ತ ದ ದೃಷ್ಟಿ ಯೇ 
ಬೇರೆ. ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಅದು ಸ್ವಾ ಗತಿಸುತ್ತದೆ ; ಅವುಗಳ ಈ ಉಪಕಾರಕ್ಕೆ 
ಅದು ಕೃತಜ್ಞ ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತೀರ್ಮಾನಗಳು ಸಂಕುಚಿತ (narrow) ವಾಡ್ದೆ 
ರಿಂದ ಅವು ವಿಶ್ವಸತ್ಯವನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ಹೊರಹಾಕಲಾರವು, ಆದುದರಿಂದ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಈ 
ಎಲ್ಲ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ ಅವುಗಳ ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತತೆಯನ್ನು, ಗುಣಾನಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಒಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ತೀ ನರ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ 
ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು : ವಿಜ್ಞಾನದ ಇತರ ಶಾಖೆಗಳು ಕೊಡುವ ಜ್ಞಾ ನ ಕೇವಲ ಭಾಗಶಃ 
ನಾದುದು. ಆದು ಸಮನ್ವಯ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಈ ಭಾಗಶಃ ಜ್ಞಾ ನಗೆಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯ 
ಮಾಡುವ ಕೆಲಸ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದದ್ದು. 3 ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ತಾತ್ವಿ "ಕ ನಿದ್ದಾಂಸರಾದ ಸಿ. ಇ. 
ಎಮ್‌. ಜೋಡ್‌ ಅನರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ : 

The function of philosophy, as I conceive it, is the 
endeavour to understand every aspect of universe. Philosophy, 
that is to say, takes cognizance, not like Physics or Biology» 
of a special department of the universe, but of the whole. mass 
of data to which the moral intuitions of the ordinary man, 
the religious consciousness of the saint, the aesthetic enjoy- 
ment of the artist, and tne history of the human race, no less 
RE the discoveries of the physicist and the biologist contri- 

ute 

ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ " 00181156? ಆಗಿದೆ ಎಂದರೆ 
ಮಾನವನು ತನ್ನ ವಿಶೇಷ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಶಾಖೆಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಂಚಿತನಾಗಿ 
ದ್ದಾ ನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅನನು ಸಾರ್ವತ್ರಿ "ಕ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರಲ್ಲಿ 
ಅಸನುರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. 

ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನವೊಂದೇ ಸಕಲ ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ, ಬಹು ಕ್ಲಿಷ್ಟಕರವಾದ ಹಾಗೂ 
ತಲೆತಲೆಮಾರುಗಳಿಂದ ಮಾನನನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸಪಾಲನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಿರುವ pC ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು 
ಉತ್ತರಿಸುವ ನಿರಂತರ ಪ್ರ ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ತೊಡಗಿದೆ. ಇಂಥೆ ಪ್ರಯತ್ನ ನನ್ನು ಉಳಿದ 
« ವಿಶೇಷ ಶಾಖೆಗಳು ? Special Sciences] ಇಡಿಯಾಗಿ ಕೈಗೊಂಡಿಲ್ಲ. 


1. That is why if science is defined asa detailed study 
of natural facts, philosophy is defined as a reflection over this 
study. ೫ .೮, Collingwood: The Idea of Nature(Oxford, 1945), ಪು. ೩. 


2. The task of Philosophy is to recover the totality obs- 
cured by the selection. A. N Whitehead: Process and Reality 
(Oxford, 1929). ಪು. 20 

3. ನೋಡಿ. C.E.M.Joad: Philosophical Aspects of Modern 
Science (George Allen and Unwin Ltd. 1948) ಪು.340-41, 
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೫೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅತ್ಕ ನಶ್ಯ ಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನಮಾಗಳನಾಗಿದೆ. - ಅದು 
ಮುಖ್ಯ ತ ಮಸಲಸ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಮಾನನನ ಇರುವು ಗುರಿ, ಸಾಧನೆಗಳೇನು? 
ಜ್ಞಾನ ಸಂದಕೇ ನು ನ್‌ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮೂಲಗಳಾವುವು? ಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ವಭಾವ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳೇನು? ಅದು ಚಿದಾತ್ಮಕವೋ ಅಥವಾ ಭೌತಿಕಮೋ?ಿ ಮುಂತಾದ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳನ್ನು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಉತ್ತರಿಸಲು ಬಹಳವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಿದೆ. ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ: ವಿಶ್ವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿವರಿಸಲು ಹೊರಟರುವ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಮೊ ಹಲು ಮ್‌ "ಸೀಟಿ ತಿಳಿಸಿದ ಮೂಲ ಪ್ರತ್ನೈಗೆಳನ್ನು 10% ಉತ್ತರ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಡ್ದೆ 
ಆತ್ಮಂತ ಅನಶ್ಯಕ, ಹೀಗೆ « ಜ್ಞಾ ನದ? ಮೂಲ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನೇ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿ ಅದರಿಂದ ಹೊರಬರುವ "ಕೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತ ಣೆ” ಇಂತ ಮೂಲ ಕಲ್ಪ ನೆ 
ಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೆ ೀಷಿಸುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವಂತೂ ತೈಯಿಡಬೇಕಾದಕೆ ತೆತ್ತ ಆಶಾಸ್ತ್ರದೆ ಮಾರ್ಗಿ 
ಚರ್ತೇ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. 


ತತ್ತ ಶೌಸ್ತ್ಯ 4 ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನ' ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ, ಮತ್ತೊಂದು 
ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಗುತ್ತದೆ. : ಅದೇನೆಂದರೆ : ವಿಜ್ಞಾ ನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ 
« ಭಾವನೆ ?ಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ ತೆ ಹಾಗೂ ಮುಸುಳುನುಸುಕು ಸ್ವಭಾನನನ್ನು (hazy 
1181010) ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ " ಬುದ್ಧಿ 'ಯಿಂದ ತೊಳೆದು ಶುದ್ಧಿ ಮಾಡುವುದು. ಈ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೇ. ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 4 ಭಾಷಾನವಿಮರ್ಶೆ? (Critique of Language) 
ಎಂದ್ಯೂ ಸ್ವಷ್ಟೋತ್ತೆಯ ವಿನುರ್ಶೆ? (Critique of Clarification) ಎಂದೂ 
ಕರೆಯುವುದು, ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಒಂದು" clearing house’? ಇದ್ದಂತೆ. ಸಿ, ಇ. ಎಮ್‌. 
ಜೋಡ್‌ ಅನರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ : « Philosophy 15 thuS jn the first place a 


bar to which the various methods of obtaining informations 
about the universe, may becalled to give an account ofthem- 
selves: in the second, it is a clearing house in which different 
forms of experience may be pooled. » 

ಆದರೆ ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಈ " ಭಾವನೆ 2ಗಳು ಒಂದು ಬಾರಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪ್ರಯತ್ನ ದಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತು ಹೊರಬಂದ ಮೇಲೆ ಅವು ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತ ತ್ರವನ್ನು. ಬಿಟ್ಟು 
ವಿಜ್ಞಾ ನ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ » ರೆಕ್ಕೆ ಬಂತ ಮರಿ ಹಕ್ಕಿ ಗಳು ತಾಯಿಗೂಡನ್ನು. ಬಪ್ಪ ಸ್ವ ತತ್ರ ವಾಗುನಂತ್ರ 
ಸಾಗಡೋಗುತ್ತ 3, 1 4 


ಬರ್ಟ್ರಂಡ್‌ ರಸಲ್‌ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದಲೇ ಪಡೆಯಬೇಕು, ತರ್ಕ 
ಅಥವಾ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲ್ಲ ಎಂದು, ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ' ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ "ಸತ್ಯ 'ದೆ. ಮೂಲಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಾದರೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಅದರ ಭಾನನೆಗಳು ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಮುಟ್ಟದೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸೆ 
ಲಾರವು. ತರ್ಕ, ಈತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ, ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾಗೂ ನಿಶ್ಚಯನಾದಷ್ಟೂ ಅದು `ಸಾಪೇಕ್ಷ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆಯೇ ಹೊರತು ನಿರಸೇಶ್ಸನಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ « ವಿಜ್ಞಾನ. “ತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ನ ಬಹುಮುಖ್ಯ 
ಚಿಂತಕನಾದ ಎ. ಎನ್‌. ವೈಟ್‌ಹೆಡ್‌, ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು 'ಶನಂತ ನಶ ವನ್ನು. ಮಿತಭಾಷೆಯ 
ಮೂಲಕ ಶಿಳಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಎಂದು "ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪನೆಗೊಂಡು 


7 ಅದೇ. ಪು. 341. 


ವಿಜ್ಞಾನ, ತತ್ತ ಆಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು * ವಿಜ್ಞಾನ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ? ೫೧ 


ಬಹಳ ಪ್ರಭಾನವನ್ನು ಬೀರಿರುವ " ಷರಿಣಾನುವಾದ' ಎ. ಎನ್‌. ವೈಟ್‌ಹೆಡ್‌, ಎಸ್‌. ಆಲೆ 
ಕ್ಸಾಂಡರ್‌. ಬರ್ಗ್‌ಸನ್‌ ಮುಂತಾದ ಮಹಾ ತಾತ್ತ್ಮಿಕರೆ ವಿಮರ್ಶಾಬುದ್ಧಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು 
ಡೋಷಾವಗುಣಗಳಿಂದ ಹೊರಬಂದು ಬೇಕೆ ದಿಕ್ಕನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಂಡಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ " ಭೌತಿಕ 
ವಸ್ತು? (10೩110) ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಹಾಗೂ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಪರಾಮರ್ಶೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು * ವಿಜ್ಞಾನ. 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 'ದಲ್ಲಿ ಭಾರಿ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿದೆ. .. ಇ. ಷ್ರೋಡಿಂಜರ್‌, ಡಬ್ಲ್ಯೂ. 
ಹೈಸನ್‌ ಬರ್ಗ್‌, ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಪ್ಲಾಂಕ್‌, ಎಲ್‌, ಡಿಬ್ರೊಗಲಿ, ಡಿಂಗಲ್‌, ಆಲ್‌ ಬಟ್‌ ೯ಐನ್‌ 
ಸ್ಪಿನ್‌ ಮುಂತಾದ ಇನ್ನಿತರ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರು 6 ನಿಜ್ಞಾನ-ತತ್ತ್ವ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ? ಚಿಂತಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿಶ್ವ ಸೃಷ್ಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ (Cosmic (0081701081) ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಭಾವಗಳ ತಾತ್ತಿಕ 
ಅರ್ಥಗತೇನು ? (implications); ಕ್ವಾಂಟನು್‌ ಫಿಜಿಕ್ಸ್‌ನ  ಅನಿಶ್ವಯತೆ? (uಗcer- 
tainty) ಭಾನದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಅರ್ಥವೇನು ? ಇನ್ನೂ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಕೇಳಿಕೊಂಡು « ವಿಜ್ಞಾನ. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಗಳೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ವಿಜ್ಞಾನಿ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯಲು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಆತನಿಗೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಆಂತರಿಕ 
ಸ್ಕೈರ್ಯನನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅವನ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು: ನೀಡುತ್ತದೆ. 
ವಿಜ್ಞಾನಿಯ < ಸತ್ಯ ?ವನ್ನು ವಿನುರ್ಶಾತ್ಮಕ ಪರಾಮರ್ಶೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸುವುದು ಹಾಗೂ ತಾರ್ಕಿಕ 
ವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ವಾನಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ತತ್ತ ಖೌಸ್ತ್ರದ ಮೇಶೆ ಹೇಳಿದ « ಭಾನಶುದ್ದಿ ? ಕಾರ್ಯವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಗುರುತಿಸಿ ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯಕೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ " ತತ್ತ ಜ್ಞಾನದೆಡೆಗೆ (The ೫111050412 
of their Sciences), ಅದರ ಬಹುಮುಖ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಕಡೆಗೆ ಮನ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಹೀಗೆ " ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಶಾಸ ಕ್ರೈ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರೇ « ವಿಜ್ಞಾನ..ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಶ್ತ್ಮ? (Philosophy of Science). ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತರ ಶಾಖೆಗಳಂತೆ, ಉದಾ: 
ಮತಧರ್ಮ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ (Philosophy of Religion), ಸೌಂದರ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ 
(Aesthetics or Philosopy of Beauty), ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ (Moral Philoso- 
phy), " ನಿಜ್ಞಾನ-ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ'ವೂ ಸಾನಾಾನ್ಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದ (General Philoso 
phy) ಒಂದು ಅಂಗ. ಇಡೀ' ವಿಶ್ವದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ..ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 


ಬೆ 


ಒಳೆಪಟ್ಟ ಕ, ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ " ವಿಜ್ಞಾ ನ-ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ' ಆಳ 
ಟೆ ಉ ಕ pS ಎದ ಇಡೆ 
ವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಕೇವಲ ವಿಜ್ಞಾನವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ « ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಪೂರ್ನಭಾವನೆ, 
ಅಂ “೫ 

ನಂಬಿಕೆ ಹಾಗೂ ತೀನರ್ನಾನಗಳ (presuppositions andconclusion*) ವಿಮರ್ಶಾ 
ತ್ತ್ಮಕ ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ. ಅದು ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕ್ರಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಏನು 
ಣಾತ್ಮಕವಾದುದು. ಸತ್ಯವನ್ನು ಅಪಿಷ್ಯ ರಿಸಲೇಬೇಕೆಂಬ ವಿಜ್ಞಾನಿಯ ಅಂತರಾಳದ ಹುಡು 
ಕಾಟಿದ (heart searching) ಸತತ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ‘ ವಿಜ್ಞಾನ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ 'ವಾಗಿ ಹೊರ 
ಬರುತ್ತದೆ. « ವಿಜ್ಞಾನ- ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ' ಹೊಸದಾಗಿ ತಾನೇ ವಸ್ತು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು (cts) 
ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು, ಥಿಯೋಬಾಲ್ಡ್‌ರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ: * 1 (Philosoph& 
of Science) is rather a method of scrutiny and reassessment 
which we apply in any problematic circumstance, conceptual 
or methodological”. 


« ವಿಜ್ಞಾನ-ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ'ದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ವಿಶ್ವದ ಮಹಾನುಹಿಮ ವಿಜ್ಞಾನಿ 


“ನೋಡಿ D.W. Theobald: An Introduction to the Philo- 
sophy of Science(Methuen &co Ltd, London 1968.) ಪು. 12-13. 


೫೨ cic ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಳು ಮನಗಂಡಿದ್ದಾ ಕೆ... ಕಾಲ], "ದೇಶ? ಹಾಗೂ (6[805, time), ಅವುಗಳ ನಿಕಟ 
ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ಭಾತ ನಿಜ್ಞಾನಿ ತನ್ನ ಸಂಶೋಧನೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ 
ಅನನು ಭಾತನಿಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲದೆ "ಭೌತ ವಿಜ್ಞಾನದ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗುವುದು 
(Philosopher ‘of Physics) ತೀರ ಸಹಜ... ಈ ಸಂದರ್ಭವನ್ನಿ © ವಿಜ್ಞಾನ- ತತ್ತ 

ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಎ. ಎನ್‌. ವೈಟ್‌ಹೆಡ್‌ ಅನರ ಮಾತುಗಳು ವಿಚಾರಾರ್ಹ: «The 


metaphysical categories are not dogmatic statements of the 
obvious; they are tentative. formulations of the ultimate 


generalities.” 

“ ವಿಜ್ಞಾನ. ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ * ಹೀಗೆ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು' ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಬೆಳವಣಿಗೆ (Movement). ಅಡೆರ ವಿಷಯ ನೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕ” ಸಮಸ್ಯೆ 'ಹಾಗೂ 
ತೀರ್ಮಾನಗಳ 4 ತಾತ್ತಿ ಒಕತೆ'ಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದು. « ವಿಜ್ಞಾನ ತತ್ತ ತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ? ವಿಜ್ಞಾನಗಳ 
ನಿಮರ್ಶೆಯಷ್ಟೇ ಆಗಿಲ ಕಳೆದ ಎರಸು ಮೂರು ದಶಕಗಳಿಂದ ಸ್ವತರಿತ್ರನಾದ ರಚನಾತ್ಮಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ (Constructive Philosophy) ಮುನ್ನ ಡೆಯುತ್ತಿ ದೆ. 


1. A.N. Whitehead: Process and Reality, (Cambridge, 
1929) ಪುಟ. 11 


ಕೆ. ನಿ. ನಾಗರಾಜ" 


ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕಾ ಶಿಕ್ಷಣ 


(ಒಂದು ಟಪ್ಪಣಿ) 


ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಪತ್ರ ಕರ್ತರಾಗಬಹುದೇ ವಿನಹ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಅಲ್ಲ-ಇದು ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೂ ಬಹು 
ಪಾಲು ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಕರ್ತರಲ್ಲಿದ್ದ ನಂಬಿಕೆ. ಪತಿ ತ್ರಿಕೋದ್ಯ ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ಎಂದರ ಕೆಂಗಣ್ಣಿ 
ನಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದು ದು ಸರ್ಮೇಸಾಧಾರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ಪತ್ರಿ ಕಾಲಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುತ್ತಾ ಪತ್ರಕರ್ತೆರಾದನರೇ ಬಹಳ ಮಂದಿ, ಪತ್ರಿಕಾ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಚೇಕಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅವರ ನಿಲುವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೂ ಇಂತಹ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಕೈ ಹಾಕದ" « ಹುಚ್ಚ ರೆ 
ಇರದಿರಲಿಲ್ಲ. ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳು ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು 
ತನ್ಮು ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿಸಿದವು. ಈಗ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾರತೀಯ ನಿಶ ) ವಿದ್ಯಾ ನಿವಿಯೆವೂ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯ ಮು ಶಿಕ್ಷಣದತ್ತ ಒಲವು ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಶಿಕ್ಷಣಾರ್ಥಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿ ದೆ. 


ಪತ್ರಿಕಾ ಶಿಕ್ಷಣದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಆಗಿರುವುದು ಕೇವಲ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, ಆದರೆ ಗುಣ 
ಮಟ್ಟಿ ಅಸನುರ್ಪಕ ಎಂಬ ದೂರು ಈಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾಂಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ . ಒಂದು ಹೊಸ ಶಿಕ್ಷಣ ವಿಭಾಗ ಪಾ ರೆಂಭಿಸಿದರೆ, 
ಅದು ಬೆಳೆಯಲು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳೇ ಬೇಕು. ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಯ ಅಡ್ಡಿ, ಕೆಂಪುಪಟ್ಟಿ, ಮುಂತಾದ 
ವಿಳಂಬ ರೋಗಗಳು ಎಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ವಿಶ ನಿದ್ಯಾ ನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ದೈ ನಿಕ ದಿನಚರಿ. 


ಇನ್ನು ಪತ್ರಿಕೆಗಳೇ ಸ್ವತಃ ಪತ್ರಿ ಕಾಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನೀಡುವುದು ಕಷ್ಟಕರ, ದಿನಪತ್ರಿಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಂತೂ ಪತ್ರಕರ್ತೆ ಕಾಲದ ವಿರುದ್ಧ ಸೆಣಸುತ್ತಾನೆ. ಇತರರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡಲು ಅವನಿಗೆ 
ಸಮಯ ಎಲ್ಲಿಂದ ಡೊರಕೆಬೇಕು ? ಆದರೂ ಟ್ಫ ನಾ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾದಂತಹ ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳು "ತಮ ದೇ ಅದ ಪತ್ರಿಕಾ ತರಬೇತಿ ನಿಭಾಗೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವ ಕೆಚ್ಚು. ತೋರಿಸಿವೆ. 


ಇಂದಿನ ಪತ್ರಿಕಾ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯೆಗಳ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ನ್ಯೂ ನಕೆಗಳು ಅನೇಕ. ನಾಲ್ಕು ಗೋಡೆಗಳ ನಡುನೆ ಪತಿ ್ರಿಕಾಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡುವುದು 
ಶಿಕ್ಷಣದ ದ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ಸೀಮಿತ. ದೈನಂದಿನ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲಪ್ರೇಕ್ಷಕನಾಗಬೇಕಾದದ್ದು 'ಅತ್ಯಾ ವಶ್ಯಕ, ಅಂತಹ 'ಸರಿಸರೆನನ್ನು ಒದ 
ಗಿಸಿಕೊಡಲು' ಭಾರತೀ ಯ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯಗಳಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ನಾಗು ತ್ತಿಲ್ಲ.. ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನು 
ತುಂಬಲು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಪಕ $ ಕಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ತಿಂಗಳಿನಿಂದ ಮೂರು ತಿಂಗಳ ಅನ 
ಧಿಯವರೆಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆಯಲು 'ಛಳುಹಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ತರಬೇತಿ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು 


ಕಲಿಯುವುದು ಅತ್ಯಲ್ಪ. ಪತ್ರಿಕಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಕೇನಲ ನೀಕ್ಷಕರಷ್ಟೇ. ಶಿಕ್ಷಣಾರ್ಥಿ 


೫೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಳನ್ನು ಪತ್ರಿಕೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಪಾಯಕರ ಎಂಬುದು ಈಗಲೂ ಇರುವ 
ಭಾನನೆ. 

ಪತ್ರಿ ಕಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿದಾ ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ದೊರಕುವ ಉದಾಸೀನ ನಡುವಳಿಕೆಗೆ ಕಾರಣ 
ವಿಷ್ಟೇ. ಅಲ್ಲಿರುವ ಬಹುನುಂದಿ ಪತ್ರಕರ್ತರಿಗೆ ಔಪಚಾರಿಕ ಹಾಗೂ ನಿಯಮಬದ್ಧ ' ಪತ್ರಿಕಾ 
ಶಿಕ್ಷಣ ದೊರೆಕಿರುವುನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಪತ್ರಿ ಕೋದ್ಯಮ ವಿದಾ ರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಕಂಡರೆ 
ಅರ್ಧ ತಾತ್ಸಾ ರಪೂರ್ಣ ಸಿನಿಕತನ, , ಮತ್ತ ತ್ತರ್ಧ ಭೀತಿ. ಉನ್ನ ಫೆ ಪತ್ರ ಕತಕಿರು ಈ: ಮಾನಸಿಕ 
ಆಡ್ಡ ಗೋಡೆಯನ್ನು ಭೇದಿಸಲು ಯತ್ನಿ ಸಜೀಕು. 


ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ಪತ್ರಿಕಾ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸುವುದು ಮರುಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ನೀರಿಗಾಗಿ ಭಾವಿ ತೋಡಿದಂತೆ. ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಶಿಕ್ಷಣ ಇತರ ಅಧ್ಯ ಯನಗಳಂತೆ ಅಲ್ಲ. ಅದು 
ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟ. ನಮ್ಮ ಪತ್ರಿ ಕಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನರ್ಷಗಳ ಆನುಭನ ಹಡೆದ ನುರಿತ 
ಸತ್ರ ಕ್ರರ್ತರಿದ್ದಾ ರೆ “ಅಂತಹನೆರೆ ಸೇವೆಯನ್ನು 'ಕೆಲನೇ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಪತ್ರಿ ಕೋದ್ಯಮ 
ವಿಭಾಗಗಳು ಮೆತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ನೆ. ಇದು ಸೀಮಿತ ಪ್ರನ ವನದ ತಾತ್ತಾ 
ಅಕ ನ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಆಗಿರದೆ ವಿಸ್ತರಿಸರಾದ ಖಾಯಂ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಆಗಬೇಕು. ಆಗ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಬಳಕೆ” ಆಗುತ್ತದೆ, ಕೆಲವು ಇಲಾಚೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ್ಗೆ ನುರಿತ ಪತ್ತ ಕರ್ತೆರಿಂದೆ 
ವಿಶೇಷ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಗುತ್ತಿ ದೆ, ಕೇವಲ ಒಂದು ಅಥವಾ ಎರಡು ಭಾಷಣ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಗಿಸುವುದರಿಂದ ಆಗುವ ಸಾಧನೆ ಅತ್ತೆ ಲ್ಪ. ಬದಲಾಗಿ, ಹಲವು ತಿಂಗಳುಗಳ ಕಾಲ 
ವಿಶೇಷ ಗೌರವ ಸಂಭಾನನೆ ಅಧಾರದ ಮೇಶೆ "ದರ್ಶನ ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಅಥವಾ ಪಾ ತ್ರಧ್ಯಾಪಕ 
ರನ್ನು ನೇಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪದ್ಧತಿ ಉಪಯುಕ್ತ. 


ಇದಲ್ಲದೆ, ಪತ ಕಾಲಯೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ದೊರೆಯುವ ತರಬೇತಿ ಆದಷ್ಟು ಉದ್ದೇಶ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ. ಇರುನಂತಹ ಸಮನ, ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ರೂಪಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ತಾಗಿ ಪತ್ರ 
ಕರ್ತರು ಮತ್ತು ಪತಿ ತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಶಿಕ್ಷಣನೇತ್ತ ರು ಒಂದೆಡೆ ಕಲೆತು ಚರ್ಚಿಸುವುದು ಉತ್ತಮ. 
ಸಮಿತಿಯೊಂದರ ರಚನೆ ಅತು ತ್ತಮ ಮಾರ್ಗ. 


ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ, ಪತ್ರಿ ಕೋದ್ಯಮ ಅಧ್ಯಾಪಕರಿಗೂ ಪತ್ರಿಕಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ತರಬೇತಿ 
ಅಗತ್ಯ. ಪತ್ರ ಕಾ ಶ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಿ ರುವ" ಅಗಾಧ ಮುನ್ನಡೆಯೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿಸಲು ಧರಿಸು ಅಥವಾ ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಿಗೊನ್ಮು ಮ ಅರು ತಿಂಗಳ ತರಬೇತಿ 
ಸೂಕ್ತ. ಪಠ್ಯಕ್ರ ಮ ಮತ್ತು ಪಠ ಪುಸ್ತ ಸಗಳ ರಚನೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ನ ತ್ತಿನಿರತೆ ಪತ್ರಕರ್ತರ ಸಹಾಯ 
ಹಸ್ತ 'ಜೀಕೇಬೇತು. ಭಾರತೀಯ 'ಪತ್ರಕೋಡ್ಯಮ ಶಿಕ್ಷಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಭಾರೀ ಕೊರತೆ ಇದು. 
ಈಗಲೇ ಕ್ರ ಮ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ತುರ್ತಿನ ಕೆಲಸ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದೆ ಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯ ಮ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಕುಂಟುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಿಚಿನ್ನಿನಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ನಿರತರ” ಸಂಸ್ಥೆ ಯಾದ ನ್ಯಾಷನಲ್‌ 
ಕೌನ್ಸಿಲ್‌ ಫಾರ್‌ "ದಿ ಟ್ರೈನಿಂಗ್‌ ಆಫ್‌ ಜರ್ನಲಿಸ್ಟ್‌ ಅಲ್ಲಿನ ಪತ್ರಿಕಾ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಟ್ಟ ವನ್ನು 
ಸುಧಾರಿಸಲು ಶ್ರಮಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅಂತಹ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಯೊಂದರ ಅಗತ್ಯ ಭಾರತಕ್ಕೂ 
ಇದೆ. 

ಇಂತೆಹ ಸಮನ್ವಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳೂ ಸಹಾ ಪ್ರತಿಭಾನಂತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳಲು ಅನಕಾಶೆನಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೇ, ಈಗಿರುವ ತಪ್ಪೆ... ಒಪ್ಪುಗಳ 
ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ನೇಮಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಭೆ ಬೇರೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಹರಿಯುವು 
ದನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟ ದಂತೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಪತಿ ಶ್ರಿಕೋಡ್ಯಮ” ಶಿಕ್ಷಣ ನಿಭಾಗಗಳ 
ನಡುವೆ ಸಹಕಾರ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋ ದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಪತಿ ಕಾಶಿಕ್ಷಣ” ಕಳಪೆಯಾಗಿಯೇ ಇಉಳಿಯು 
ವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ, 


ಜಿ. ನನ್‌. ಚಕ್ರನರ್ತಿ 


ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ ತತ್ತ್ವಮಥನ 


(ಡಿ. ಫಿ. ಜಿ. ಅನರ ಜೀನನಾನಲೋಕನ) 


ವಿಶ್ವಮೂಲದ ರಹಸ್ಯವನ್ನೂ, ವಿಶ್ವವ್ಯವಹಾರೆಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಬದುಕಿನ ಗುರಿಯನ್ನೂ 
ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಜೀವನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ 'ಹರಿಹಾರವನ್ನೂ ಅರಿಯೆಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಶ್ಲಿಸಿ ತತ್ವ ಮುತ 
ಕ್ಕಾಗಿ « ಆವಿನಿತಾಖಂಡಸತ್ತ ದಪಾರಜಲನಿಧಿಯನ್ನು 4 (೧೦೦) ಪ್ರ ತಿಸಿ ಗೂಢವಾದ 
ಪರತತ್ವದ ನಿಷ್ಠ ಷ್ಟ ಸ್ವರೂಪನೆನ್ನ ರಿಯಲಾಗದೆ « ಮಿಂಚಿದುದು ಪರತ್ತ 4” (೩೨೦) ಎಂದು 
ಮಂಳೆಹಿಡಿದಂತಾವ ತತ್ವ ಜಿಚ್ಞಾ ಸುವಿನ ಗಂಭೀರವಾದ ಭಾವ ಪ್ರ ಕಾಶನಸೆ 4 ಮಂಕುತಿಮ್ಮ ನ 
ಕಗ್ಗ. 3 

ಮೂಲತತ್ವ ಛ ಭಾವಕ್ಕೊಳಪಸದು; ಅಳನಸದು ? (೨) ಎಂಬರಿವು ಮಾತ್ರವಾಯಿತು. 
« ಬದುಕಿಗೆ ನಾಯೆಕರಾರ್‌ ? ವಿಧಿಯೆ, ಪೌರುಷವೈೆ, ಧರ್ಮವೆ, ಅಂಧಬಲನೆ ?? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅಶಯನೇನು, ಅದಕ್ಕೆ ಕ್ರನುವುಂಟೆ, ಲಕ್ಷ್ಮ 
ವುಂಟಿ ಎಂಬುದು * ಅಸ್ಪಷ್ಟ? ; ಸಂಶ್ಚಿಷ್ಣ » [ಸಿ ೬). ಅಲ್ಲದೆ ಗುಹ್ಯತಮೇವಾದ ಪರತತ್ತ 
ದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದ" ವಿಶ್ವನ ([ವಹಾರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ವಿಕೋಧಾಭಾಸದರ್ಶನ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಕಾಲಚಕ್ಸೆ 3 
ಭಯಂಕರ ಸವಾಲುಗಳು ಜೀನನವು ನಿಷಮುಯವೆ ಅಮ್ಭ ತೆಮಯನೆ ಎಂಬ ಭ್ರಾನ್ಷಿ ಜನಕ 
ವಾದ ಸಂಶಯ «ಬಾಳೇನು ಕ್ಷೆ «ಳವೇನನೃ ತವೆ ?? (೧೪). 


ಮಿ 

ಇಂಥ ಸಂದಿಗ್ಧಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲೂ ಧೃತಿಗೆಡದೆ ಮನಃ ಸಂಕ್ಷೋಭಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅನಕಾಶ 
ಕೊಡದೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಸ್ವಾನುಭನಗಳ ಫಲವಾದ ಧೀರತೆಯಿಂದ ತತ್ತಾ ನುಸಂಧಾನ 
ಮಾಡಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮತೀಯ ಅಂಧತ್ವವಿಲ್ಲ. . ಸಂಕುಚಿತ ನುನೋಭಾವನಿಲ್ಲ. ದೇಶ ಕಾಲಗಳ 
ಪರಿಧಿಯನ್ನು ಮೀರಿದ ಈ ಅನುಸಂ,ನದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮಾನನ ಸಮುದಾಯದ ಸಾರ್ವ 
ತ್ರಿ ಕ ನೀತಿಯುತವಾದ ಬದುಕಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದೆ. ವಿಧಿಯ 
ಸನಾಲುಗಳನ್ನೆ ದುರಿಸುವ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಲೋಕ. ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಕವಾದ ಸಾಮ 
ರಸ್ಕೃ್ರ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಸಾರ. ಮಾಡುವುದೆ ಮಾನನನ ಧ್ಯೇಯ ಎಂಬುದು ಕವಿಯ 
ಸಂದೇಶ, 


೨ 

ಈ ಕೃತಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನನಲ್ಲ, ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸುವ ತರ್ಕನಲ್ಲ. ಅಲ್ಪ ಮತಿಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗುನಂತೆ ನೀತಿಸೂಕ್ಷ್ಮದ ಗಹನ ಮಾರ್ಗ 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾವಾ ತ್ಮೆಕವಾಗಿ ವಿವೃತವಾಗಿದೆ. 4 ಗೀತೆಯಲಿ ವಿಶ್ವ ಜೀವನ ರಹಸ್ಕವನವರ್‌ 
(ವ್ಯಾಸರ್‌) ಖ್ಯಾತಿಸಿಹರದು ಕಾವ್ಯ ” (೪೬೨) ಎಂಬಂತೆ: ಈ ಕೃ ತಿಯು ತತ್ವ ಪ್ರ ತಿಪಾದಕ 





೫೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಾದ ಕಾನ್ಯ, ವಿಶ್ವತತ್ತ ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ದೇಶ ಕಾಲ ವಿಭಾಗ 
ವಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದಲೆ, 

€ ಗ್ರಿ ಸಿನಾ ಕಬ್ಬಗಳನೋದುವರು ದೆಹಲಿಯಲಿ | . 

ಕಿಯಾ ಶಾಸ ಸ್ತಗಳನಾಕ್ಸ್‌ ಫರ್ಡಿನವರ್‌ | 

ದೇಶ ಕಾಲ ವಿಭಾಗ ಮನಸ ರಾಜ್ಯದೊಳಿರದು ॥ (೬೦) 


ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ , ರೂಪವುಳ್ಳ ದಿ )ಮುಖನಾದ ವಿಶ್ವದ ರಹಸ್ಯ ವೆ ೩ರಿಯೆಲು ಮಾನವನ 
ಪ್ರಯತ್ನ ದ್ಧಿ ವಧೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಾದ ಪ್ರತ ಪ್ರ ಪ ಮಾಣನನ್ನೆ ಬ್ಯ ಸಹಸ ಪಿಶ್ಲೇಷ 
ವಾತ್ಮಕ' ಜ್ಞಾ ) ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಡೆಯಬಲ್ಲ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ pe ಷ್ಟಿ "ಯೊಂದು , ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನಗರನ್ನು 
ಮೀರಿದ ಸ್ರ ಸೌಂದರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಕಾ ಸತ್‌ ಕರಿಸಲ್ಲ ಹನಿಗಳ ಸಮ್ಯಗ್‌ ದರ್ಶನವೊಂದು. ಈ 
ಎರಡು ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳೂ ಪರಸ್ಪ ರ ಪೋಸಿಕ ಎಂಬುದು ಕವಿಯೆ ಮತ. ಒಂದು ಬುದ್ದಿ ಗೋಚರ, 
ಇನ್ನೊಂದು ಹೃದಯ ಸಂಸೇದ್ಯ, ಬುದ್ಧಿ-ಹೈ ದಯೆ ಎರಡೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯವುಳ ೈವು. 
ದಾಂಪತ್ಯ ಸಂಬಂಧದಂತೆ, ಖುಗೆ ಸನದದಭಿಪ್ರಾ ಯನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆ.3 


ಹೃದಯಕ್ಕೊಪ್ಪುವ ಭಾಸೆ ರಾಗಲಯ ವಿಸ್ತಾರ | 
ಪದಚರ್ಚೆ ಮುತವಿಚಾರಕೆ ತಕ್ಕ ಭಾಷೆ | 
ಹದೆಯೆಮತಿ ಸತಿಪತಿಗಳೆಂತಿರಲು ಯುಕ್ತನದು | 
ಬದುಕು ರೆಸತಕೆನ್ಯಕ್ಕ. 


ಹೃದಯ ಸ ಸ್ಪರ್ಶಿಯಲ್ಲದೆ ವೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ಅನ್ವೆ ಸಣ ಶುಷ್ಕ. ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಸಂಶೋಧನೆ 
ಯಿಂದೆ ಲೆಬ್ಬವಾದೆ' ವಾಸ್ತವಿಕ ಜ್ಞಾ ನನದ ಸತ್ತೆ . ಪಡೆಯದೆ ಬರಿಯ ಭಾಷೋನ್ಮತ್ತ ತ್ತತೆ ವೃರ್ಥ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ; ಹಲವು ಪೇಳೆ ಅಪಾಯಕಾರಕ. “ನಿರಾಡ್ರೂಸನಾಡ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ ವಿಶ್ವ ರೊಪ 
ದರ್ಶನೆಕ್ಕೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ತತ್ವಾ ನ್ಹೇಷಕನ ಅಂತರ್ದರ್ಶನ ಇವುಗಳ ಸಮನ್ವ ಯ 
ಅತ್ಕ ಗತ ಸಾಕಾ ತ್ಯ್ಯಾರಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ನೀಕ್ಷಣೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯ. ಕೇನಲ ಪುಸ್ತಕದ ಮತ್ತು ತರದ 
ಜ್ಞಾ ತೆ ತೆಲೆಯ ಮೇಲೆ ಬಾಹ್ಯಾಲಂಕಾರವಾದ ಮಣಿಯಂತೆ, ಹ ಕೈದಯಾನುಭನ ಸುಗಂಧಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಪುಷ್ಪದಂತ, 


« ಪುಸ್ತ ಕದಿ ಜೊರೆತರಿವು ಪುಸ್ತಕದ ಮಣಿ | 
ಚಿತ್ತದೊಳು ಬೆಳೆದರಿವು ತರು ತಳೆದ ಪುಷ್ಪ” (೬೫). 


ಪ್ಯೂ ಕೃತಿ ಪೌರಸ್ತ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸಮನ್ವಯ ಕಾರಕ, 
ತತ್ತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಕಾನ್ಕಶ್ಯೂ ನಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಸಾಮರಸ್ಯ ಕಾರಕ, ಹಾಗೆಯ ಪ್ರಾಚೀನ 
ದರ್ಶನದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೂ ಪ್ರಗತಿಪರವಾದ ಆಧುನಿಕ ಜ್ಞಾ ನಾನ್ನ ಸಣ ಕ್ರಮಗಳಿಗೂ 
ಸೇತುವೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಯೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಚೀನೆ" ದರ್ಶನ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನುಂದುನರಿಸಿದರೆ ಅಡ್‌ ಅಧಿಕನಾಸ ದಾಢ, ೯ವಿರುಕ್ತೆ. "ಪ್ರಾ ಚೀನ 
ಸಂಸಿದ್ದಿ ಗಳನ್ನು ಅಲಕ್ಷ ಮಾಡಿ ಹೊಸದನ್ನೆ. ಪ್ರಗತಿ ಎಂದರೆ ಬುಡವಿಲ್ಲದ ನ ಮುರದಂತೆ ಅದು 
ಕುಸಿಯುತ್ತದೆ. ಹಳೆಯದೆಲ್ಲ ಅಪ್ರಯೋಜಕ ಎನ್ಮುವುದು ಅವಿನೇಕ. 


' « ತಿಳಿವಾವುದಿಳೆಗೆ ಯುಗಯುಗದ ಬೆಳಕಾಗಿತ್ತೊ | 
ಹಳೆದೆಂದು ನೀನದನು ಕಳೆಯುನೆಯ ಮರುಳೆ | 


POSTE 


ಹೊಸ ಚಿಗುರು ಹಳೆ ಬೇರು ಕೂಡಿರಲು ಮರ ಸೊಬಗು | 


ಮಂಕುತಿನ್ಮುನ ತತ್ತ್ವ ನುಥನ ಎ... ೫೭ 


' ಹೊಸ ಯುಕ್ತಿ ಹಳೆ ತತ್ತ್ವ ದೊಡಗೂಡೆ ಧರ್ಮ! 
ಯಷಿನಾಕ್ಕದೊಡನೆ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಕಲೆ ಮೇಳನಿಸೆ 
ಜಸವು ಜೀನನಕೆ » ೫೨೦-೫೨೨ 


೩ 
ಆಂತರ್ನಿಕ್ಷಣಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಖುಷಿಗಳಿಗಾಗಲಿ ಕೋಟ ಕೋಟ 
ರ್ವತ್ಸ ರಗಳಿಗೂ ಆಚೆ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು 'ಹರಿಸುನ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯುಳ್ಳ ಆಧುನಿಕ ವೈ ಜ್ಞಾ ಸಸ 
ಮೂಲತತ್ತ್ವ ಇದಮಿತ್ಹಂ ಎಂಬ ನಸ್ಯ ಸ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಲಭಿಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿಲ್ಲ. ri ಜ್ಞಾ ನಿಕರಿಗೆ 
» ನಭದ ಬಹುಯೊಳನಸ್ತೆ >, ಖುಹಿಗಳಿಗೆ * ಮನೆದ ಗುಹೆಯೊಳನ್ತ 3. "ಇರಾ ನಡುವೆ: 
ಸಾದ್ಯಂತ ಜೀವ ಕಥೆ? (en). ಅದರೂ ದರ್ಶನ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಎರಡು ವರ್ಗದವರ ಕೃತಿ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಮೂಲತತ್ತ್ವದ ಪ್ರಶಂಸೆ ಬಹಳವಾಗಿದೆ. 


ಮೂಲತತ್ತ *ಪೂಂಡೆ ಸತ ಸತ್ಯ, ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕನಿ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು 
ಒಪ್ಪು ಪ್ರದಾದರೆ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೆ, ನಂಬುನತಿಲ್ಲ. ಇಂದಿ ನ್ರಿಯಗಳಿಗೆ “ಸೋಚರವಾಗುವ 
ವಿಷಯಗಳೆ ಖಿಥೈ ಎಂದರೆ ನಂಬುವುದಿನ್ನಾವುದನ್ನು.? 


« ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸತ್ಯ, ಸೃಷ್ಟಿಯೆ ಮಿಥ್ಯೆಯೆನ್ನುವೊಡೆ | 
ನಮ್ಮ ಕಣ್ಮನಸುಗಳೆ 'ನನುಗೆ ಸಟಿ ಪೇಳುವೊಡೆ । 


ನೆಮ್ಮುಃ ನದದಾರನೋ ಸ (4೦). 


POT 


| ಮಿಥ್ಯೆ ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ನಿತ್ಯ, ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ವಿಭಾಗ ದರ್ಶನದ ' ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರಿ 
ಚ ಕಗ ಕವಿಯ ನುತ. ಈಶ್ವ ಕೆ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿ ನ ಸಂಬಂಧ ಸಮುದ್ರ ಮತ್ತು ಅದರ ಅರೆ 
ಗಳ ಸಂಬಂಧದಂತೆ. ಸಮುದ್ರ “ತ್ಯ. *'ಸ್ಪಂದನೆದಂತೆ ಜಗತ್ಸ್ಪ್ಪ ೦ದನ ಸುಂದರೆ 


« ಸತ್ಯ ನೆಂಬುದೇನು ಬ್ರ ಹ್ಮ ತಾಂಡವದಿ | 

ನೃ ತ್ಯ ಹ ಸತ್ಯ ನಲ ಕಡಲೆಯ `ಬಾಳೊಳಃ | 

ಪಿಶೆಯಿಂಬುಡಿ ಮಿಥ್ಯೆ ॥” | (x). 
ನಿತ್ಯ ತತ್ತ 3 ಅನಿತ್ಯ ವಾದ ಜಗದ್ವ ಾನಹಾರಗಳಿಂದ ಮರೆಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಲು ಕಪಿ 
ವಿವರಿಸುವ ಉಪಮಾನಗಳು ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿನೆ. 

ಬೀಜದಿಂದ ಹೊರಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರಸರಿಸುವ ವೃಕ್ಷ ತೆನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಮೂಲವಾದ ಬೀಜ 

ವನ್ನು ಮರೆಮಾಸುನಂತೆಯೂ ಕ್ಷೀರದಿಂದೆ ಉಬ್ಬಿದ ನೊರೆಗಳು ಕ್ಷೀರನನ್ನೆ ಮರೆಮಾಡು 
ನಂತೆಯೂ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ಪ್ರಸಾರಿತವಾದ ಜಗದ ೪ ಸಹಾರಗಳು ಮೂಲತೆತ್ತ ನನ್ನೆ 
ಮರೆನಾಡುತ್ತ ವೆ. 

4 ಮರ ತನ್ನ ಹೆತ್ತ ಬೀಜವನಿಲ್ಲವೆನಿಸಿ ವಿ. 

ಸ್ತುರಿಸುನಂದದಿ ಸ ಬ್ಬ ತನ್ನ ಮೂಲವನು 

ಮರೆಮಾಚಿ ತಾನೆ ಮೆರೆಯುತ್ತಿ ರುವುದು ಕಣ್ಗಳಿಗೆ 

ನೊರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಪಾಲ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ? (೭೫). 
ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಸಿ ತಿಲಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಆಮೆಯ ಅವಯವಗಳ ನಿಸ್ತಾರ ಸಂಕೋಚಗಳಂತೆ. 


೬ ಪಾದಶಿರಗಳ ಕೂರ್ಮು ಬಾಚಿಕೊಂಡಿರೆ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸೇದಿಕೊಂಡರೆ ಲಯ? ೯ಂ 


೫೮ 'ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ... 


ಅಲ್ಲದೆ, ಸೃ ಸ್ಟ ಲಯಗಳು ಚಕ್ರಾ ತ್ಮ ಕ್ರೈ ಜಗತ್ತಿ ನ ನಾಭಿ ಸ್ಟ ರ. ಉಳಿದ ಭಾಗಗಳು ನಿರಂತರ 
ಳ್ಳ ಮಹಾತ್ಮ ಫೆ, . 


4 ನಿತ್ಯ ಪರಿನರ್ತನೆಯೆ ಚೈತನ್ಯ ನರ್ತನೆಯೆ । 

ಸತ್ಯ ಇಗದಲಿ ಕಾಣೋ | 

ಯತುಚಕ್ಸ ತಿರುಗುವುದು ಕಾಲನೆದೆ ನುರುಗುವುದು! 

ಸತತ ಕೃ ಯೋ ಪ ಕೃತಿ 7. ೫ § ೧೩೯-೧೩೦. 


ಆದಕ್ಕೆ ಜಗಚ್ಚಕ್ರ ಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮ ವುಂಟಿ ಅಥನಾ ಗುರಿಯಿಲ್ಲದ ಕೇವಲ ನಿರಂತರ ಭ್ರ 'ಮಣನೇ ಎನ್ನು 
ವುದು ಮಾನವನಿಗೆ ಗೋಟರನಾಗದು. « ಕೋ ಅದ್ದಾ ನೇದ ಯದಿ 


PT 


ನಾನ ವೇದ? ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದಮಂತ್ರಗಳೆ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಪೈೆಪಡಿಸುತ್ತವೆ. (ಯ. ೫. 129). 


| ಕ್ರೀಡಾ ಹರೀಂದು ಸರ್ವಂ? ಎಂಬ pn ವಾಕ್ಯವನ್ನುದಾಹರಿಸಿ 
(ಮ. ಭಾ. 71]. 206. 58) ಭಗನದ್ರಾಮಾನುಜರು ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಭಗನಂತನ ಲೀಲೆ (ವೇದಾರ್ಥ 
ಸಂಗ್ರಹ) ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲೆ « ಅತಿಶಯವಾದೆ ವಾತ್ಸ ಲ್ಯ ಜಲಧಿ? ಎಂದು. ಭಗ 
ನಂತನನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದರು. (ವೇದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ), ಲೀಲೆ? ಎನ್ನು ್ಲಿವುದು ಸಮರ್ಥನೀಯ, 
« ವಾತ್ನ್ನಲ್ಯಾ $ಶಯ? ಎಂಬುದು ಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ನಿಷಯ ಎನ್ನುವುದನ್ನು. ಕನಿ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಿರೂಪಿಸಿದಾ ಕೆ. 


ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಕಾನ್ತ ಗುಣ, ಭೀಮಗುಣ ಎರಡೂ ಜಲನಿಧಿಯ ವಿಭಿನ್ನ ಸ್ವ ರೂಪಗಳು; 
ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ ಸಮುದ್ರ ದಲ್ಲಿ ಈ . ಎರಡು ಗುಣಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿನೆಯೆಂಬ ವಿಷಯ 
ಯಸಿ ೇದೆದಲ್ಲೆ ' ಪ್ರಶಂಸಿತವಾಗಿನೆ. 'ಅಶೆಗಳ ರೊಪವಾಧ ಜಗತ್ತ ವಾಹ ಮೂಲಸಮುದ್ರದೆ ಅಲೆ 
ಗಳು. ಆದಿತ್ಯನೆ ಪ್ರ ಸಮುದ್ರ. ಸಕಲ. ಜಗತ್ತೂ ಜಗದ್ದ ನಹಾರಗಳೂ ಆದಿತ್ಯನ ಅವ 
ಯನಗಳು. ಅದಿತ್ಯ ನ ತೇಜಸ್ಸೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಚೈತನ್ಯದಾಯಕ, ಉಪಸೋದೇಏವೀ ರೂಪದ 
ಆದಿತ್ಯನ ದಿವ್ಯ ತೇಜಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಕಾನ ನ್ರಗುಣ್ಯ ಭೀ ಮಗುಣ. ಎರಡೂ ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ, ಚೈತನ್ಯ ' 
ದಾಯಿಯಾದ ಓಡಿ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಎಷ್ಟು ಆಕರ್ಷಕಳೋ:` ಅಸ್ಟೇ ಭಯಂಕರಳು, ತಾನು 
ಮಾತ್ರ ನಿತ ೈತಾರುಣ್ಯವನ್ನೂ ನಿತ್ಯ ನಂದರೆ ನನ್ನೂ ಹೊಂದಿತನ್ನಿಂದೆಲೇ ಪೋಷಿತನಾದ ಪ್ರಾ ಣಿ 
ಗಳಿಗೆ ಮುಪ ಸ್ಪನ್ನ್ನುಂಟುನ ಕಾಡಿ ಪಕ್ಷಿಗಳ ಕೆ ಗಳನ್ನು: ನಿರ್ದಯೆಯಿಂದ. ಹಿಂಸಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸಾಯಿಸುವ “ಜೀ ಡನ ಪತ್ಚಿಯಂತೆ REN ಪಾ ೨ಣಿಗಳನ್ನು ಸಾಯಿಸುತ್ತಾಳೆ.6 


ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಶಂಸಿತವಾದ ಪರತತ್ತ ನ ಅಂಶಗಳಾದ ವಿಷ್ಣು ರುದ್ರ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಉಸಸ್ಸಿ ನಃ ಕಾನ್ತಗುಣ ಮತ್ತು ಭೀಮ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರ ತೆನಿಂಬಿಸಿತ್ತ ವೆ. ಒಂದು 
ಸಾಮರಸ್ಯ ಕಾರಕ್ಲಚಿ | ತನ್ಯ ದಾಯಕ. 


ಇನ್ನೊ ಂದು ವಿಚ್ಛಿದ್ರ ಕಾರಕ ಮತ್ತು ನಾಶಕಾರಕ, ಒಂದು ಆಕರ್ಷಕ ; ಇನ್ನೊಂದು 
ಭಯಾನಕ, ಎರಡನೆಯೆ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಲ್ಲೂ ವಾತ್ಸ ಲ್ಯಾತಿಶಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದು ರಾಮಾನು 
ಜಾದಿ ಮುಹಾಮಹಿಮರಿಗೆ ನಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. "ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರ ಪಾಡಿರಲಿ, -_ ದ್ರೌಪದಿ 
ಯಂಥ ಮಹಾ ಪತಿವ್ರ ತೆಯರಿಗೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನ "ದ್ರ ಲೀಲೆಯ ಭಯಂಕರವಾದ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಸಹಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ, 4 ಭಗವಂತನು ತ್ನ್ನ ಕ್ರೀಡೆಸೋಸ್ಟರ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ 
ಮುಕ್ತ 1 ಬೊಂಜೆಗಳೊಡನೆ ಆಟನಾಡುನಂತೆ ಪ್ರಾ ಜಗಳ ಜೊತೆ ಆಟಿನಾಡುತ್ತಾನೆ. ಶ್ಯ ತಾಯಿ 
ತಂಡೆಗಳಿಗೆ ಮಕ್ತಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಿ ತಿಯಿರುವಂತೆ ಫಶ್ವ ರನಿಗೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೇಲೆ . ಪೆ ಪ್ರೇಮವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ.” ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. ಈಶ್ವ ರನ ಭಯಂಕರವಾದ 'ಶೀಠೆಯನ್ನು ದ್ರೌಪದಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಳೆ? 


ಮಂಕುತಿನ್ಮುನ ತತ್ತೆ ನುಥನ ೫೯ 


ಅದನ್ನೇ « ಮಂಕುತಿಮ್ಮ: ನ ಕಗ್ಗ 'ದಲ್ಲಿ ಕವಿ ವಿನರಿಸುತ್ತಾ ಈಶ್ವರ ಜಲಧಿಯ ಕಾನ್ತ 
ಗುಣ ನುತ್ತು ಸಮನ ಎರಡನ್ನೂ ಕಣ್ಣಿ ಣೆ ಕಟ್ಟುವಂತೆ ನರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ಕ 


« ಇಷ್ಟ ನೋಹಕ ದಿವ್ಯ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲೊ ಂದು ಕಡೆ । 

ಕಷ್ಟ ಬೀಭತ್ಸ ಘೋರಂಗಳಿನೊಂದು ಇಡಿ 

ಕಷ್ಟ ಪೀ ಬ್ರ ye ಕೃತಿ Il ವಿ೬ 
4 ಕಾರುಣ್ಯ, ಸರಸ ಸಾಂದರ್ಯರುಚಿಗಳೆ ಸೃಷ್ಟಿ | y 
ಕಾರೊಮೆನಿಪ್ಪ ಮೊಲ್‌ ತೋರು ದೊಂದು ಚಣ | 

ಕಾರ್ಪಣ್ಯ ಕೆಟುಕತೆಗಳಿಂಪ್ಪು ನಿನ್ನೂ ೦ದು ಚಣ ॥? ೨೮. 


ಸೃ ಸ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಈಶ್ವರ ಎಷ್ಟು ಆಕರ್ಷಕನೋ ಅಷ್ಟೇ ಭಯಂಕರ. ಅದಿಭಾತಿಕಾದಿ ಅನಿಷ್ಟ 
ಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿ ಅಸಂಖ್ಯಾ ನಾದ ಪ್ರಾಣಹಾನಿಯಾಗುನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೀಭತ್ಸ ವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಗಳನ್ನು ನಿನರಿಸುತ್ತ ಮಾನವನ ಮನೋನೇದನೆಯನ್ನೂ ಚಿತ್ರಿ ಸಿದೆ. 

ಮುತ್ತಿ ರುವುದಿಂದು ಭೂಮಿಯನೊಂದ್ರು ಶಣೈ ನ। 

ಮೃತ್ಯು ಕುಣಿಯುತಲಿಹನು ಕೇಕೆ ಹಾಕುತಲಿ ಕ್ಕ 

ಈ ಧರಣಿ ಸೌನಿಕನ ಕಟ್ಟಿ ಯೇಂ? 


ಧರಣಿಗನುದಿನದ ರಕ್ತಾ ಭಿಷೇಚನೆಯೆ? ೧೧-೧೧ 
ಎಂಬ ತೀವ್ರವಾದ ಉದ್ಗಾರ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. 
« ಹುಲ್ಲೆಯನ್ನು ತಿನ್ನುವ ಹುಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ದಯೆ ?» ೨೪೪ 


ಮಾನವನ ಬಾಳಿಗೆ ಮಾನನನೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಯಜಮಾನನಲ್ಲ, ಅನನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಬಹಳ ಪರಿಮಿತ... * ನೃ ತ್ಯವೊ ಬ್ರಹ್ಮ ನಟರಾಜನದು ಜಗವೆಲ್ಲ? (೮೫೦) ಎಂಬ ನಾನಕ 
« ಕ್ರೀಡಾ ಹರೇರಿದಂ ಸನಂ? ಎಂಬ '`ುಹಾಭಾರತದ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಈಶ್ವ ರನ ಕಾಲಚಕಾ ಧೀನ. ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿಲಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಕಾಲರಾ, 
ಮಾನವನ ಜಾ ನ ವಿವೇಕ್ಕ ಸಂಸ್ವಾರ ಎಲ್ಲವೂ ಕಾಲಾಧೀನನಾಗಿ ಬೆಳೆಯಬೇಕು, ಕಾಲಾಧೀನ 
ವಾಗಿ ಮಾಯನಾಗಲೆ ಬೇಕು, ಮಾನವನ ನಿರೀಕ್ಷೆ, ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳೆಲ್ಲ ಮಣ್ಣು ಪಾಲಾಗಿ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ 
ವಾದ ದುಃಖಪ್ರಾ ಪ್ತಿಗೂ ಕಾಲನಿಯಮವೇ ಕಾರಣ.8 


ರ ನಮ್ಮ ಬಾಳದೋಣಿಯು ಮೆರೆದು | 
ತೆಃಬುತ್ತೆ ಭಯನ ಕಾಣದೆ ಸಾಗುತಿರಲು | 
ಗಾಳಿಯಾನಗಮೋ ಬಂದೆತ್ತಣಿನೋ ಬೀಸುತ್ತ | 
ಮೇಲು ಕೀಳಾಗಿಪುದು 


ನಿನಗಿಷ್ಟ ವಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೆ ನಿನ್ನನ್ನು ಯೋಜಿಸುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಗೀತಾವಾಕ್ಕ 
ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ”  ನಿನಾದಕೇನು : ಮಾನವಾತೀತೆವೊಂಜೆಲ್ಲವನು ನುಂಗುವುದು? 
[4೫4]. ಜಗತ್ತಿನ ವೃವಹಾರೆನೆಲ್ಲ ಏಕಪಕ್ಷದ ಲೀಲೆ [೩೫೪].----ಕಾಲ ಅಕ್ಷಯ ದೀಪದಂತೆ. 
ಅದರೆ ಪಾಕ್ರೆ ಅನಂತ, ಮಾನವನ ಬದುಕು ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕರು ಪಣತೆ. [೧೦೪]. 
ಮಾನವನ ಸೌಸಾರದ ಕಥೆ ಪುಷ್ಪದ ಹಾರದ ಕಥೆಯಂತೆ. ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಹಾರ ಸುವಾಸನೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಕಾಂತಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುವಂತೆ ಸಂಸಾರವೂ ಅನಂದನುಯ, ಕಾಂತಿಮಯ, 
ಅನಂತರ ಪುಸ್ಸದಂತೆ ಕೊಳೆಯಲಾರಂಭ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬಾಡಿ ಒತ್ತಿ ಕೇನಲ ಮುಳ್ಳಿನ ಅನು 
ಭನ ಮಾತ್ರ. ಇದೂ ನಿಧಿನಿಯನು. [೩೪೨]. "ಈ ನಿಯನುಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ನವನ 
ಸಂಸಾರಯಾತ್ರೆ ನಡಯಜೇಕು. ಮಂಗಳ, ಅಮಂಗಳ ಎರಡಕ್ಕೂ "ಮಾನವ ಸಿದ್ಧ ನಿರಬೇಕು, 


೩೬೨. 


pO 


೬೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ - 


ಬದುಕು ಜಟಕಾ ಬಂಡಿ ; ವಿಧಿಯದರ ಸಾಹೇಬ | 
ಕುದುರೆ ನೀನ್‌ ; ಅನನು ಪೇಳ್ವ ೦ತೆ ಪಯಣಿಕರು | 
ಮದುವೆಗೋ ಮಸಣಕೋ ಹೋಗೆಂದ ಕಡೆ ಹೋಗು ? 
ಒಟ್ಟಿನಲಿ ತತ್ತ್ವ್ವನಿದು ; ವಿಕಟ ರಸಿಕನೋ ಧಾತ | 
ತೊಟ್ಟ ಲನು ತೂಗುನನು, ಮಗುವ ಜಿಗುಟುವನು ॥ 


ಬದುಕು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸುಖನುಯನಲ್ಲ  « ದ್ರಾಕ್ಷಿರೆಸವೇನಲ್ಲ ಜೀವನದ ತಿರುಳಾರ್ಗೆಂ.3 
[೨೬೦]. “ ತುಂಬಿಹವು ಬಾಳಿನಲಿ ನೂರಾರು ತಕರಾರುಗಳು ” [40೫] * ಬೇಕೆನುವುದೊಂದೆ 
ನಗೆ; ಪಿಧಿಗೆಯ್ಕುದಿನ್ನೊಂದು ” [4೬೯]... " ಎತ್ತೆತ್ತ ನೋಡಲುಂ ಗುಪ್ತ ಭೂತಗಳಯ್ಯ, 
ಮುತ್ತಿ ಮುಸುಕಿಹುದು ಜೀವವ ರಹಸ್ಕವದೊಂದು [942]. 


ಸ ೬ 
ಹೀಗೆ ಮಾನವನ ಜೀವನ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿದ್ದ ರೂ ಎದೆ 

ಗುಂದದೆ, ಸರಿಮಿತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೇ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತ ಮುನ್ನುಗ್ಗಬೇಕೆಂಬುದೆ ಕವಿಯ 
ಸಂದೇಶ. 

೬ ಬದುಕೊಂದು ಕೆದನನೆಂದಂಜಿ ಬಿಟ್ಟೊ ೀಡುವನು | 

ಬಿದಿಯ ಬಾಯಿಗೆ ಕವಳವಾಗದುಳಿಯುವನೆ | 

ಎಡೆಯನುಕ್ತಾ ಗಿಸುತ ಮತಿಗದೆಯ ಪಿಡಿದು ನೀ। | 

ನೆದುರು ನಿಲೆ ಬಿದಿಯೊಲಿವ ॥” . ೯೫೮. 


ಹೃದಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಎಂಥ ಭೀಕರ ie ಆತ ಸೆ ರ್ಕ ದಿಂದ ಹೋರಾ 
ಡುವುದೆ ಪುರುಷ ಲಕ್ಷಣ. ಹೋರಾಟ ಮೊಂಡುತನದಿಂದಲ್ಲ. « ಧೀರಿತೆಯಿಂದ ; ಉದಾತ್ತತೆ 
ಯಿಂದ,? [೫೭೪]. ಆದರೆ, ಒಂದರಿನಿರಬೇಕು, ಮಾನನನು ವಿಶ್ವನ ಕ್ಷದ ಒಂದು ಕೊಂಬೆ, 
ನಿರ್ಜೀವಿಯಾದ ಕೊಂಬೆಯಲ್ಲ, ವಿಶ್ವನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಕನೂ ಪಾತ್ರಧಾರಿಯೂ ಅಗಿ ವಿಶ್ವ 
ರಂಗದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪಾತ್ರ ವನ್ನೂ ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕು. 

« ಕಿಸಿದು. ತಾಂ ನಲಿದು ನಲಿಯಿಸುವಾ _ 

ಪಾಠವನು ಕಲಿತವನೆ ಬಾಳನಾಳುವ ಯೋಗಿ” ೨೫೫ 


ವಿಶ್ವರೆಂಗದಲ್ಲಿ ಕೋಟಿ ಕೋಟ ನಟರು ತಮ್ಮ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಪಾತ್ರವೇನೆಂದರಿತು ಉಳಿದ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಪಡಿಸುವ ನಟಿನೆ ಯಶಸ್ವಿ, [೨೫೪]. ಈ 
ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಗಳೆರಡೂ ಮಿಶ್ರಿ ತವಾಗಿವೆ. ಈ ಎರಡು ಅನುಭನಗಳೂ ಆತ್ಕೌನ್ನ 
ತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರಬೇಕು, ದುಃಖವನ್ನು ತೈ ಜಿಸುನ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮಪರಿಪಕ್ಕ ತೆಗೆ Ky 
ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ, ನಗುವಿನಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಲಿನ ಸರಿಸರೆಕ್ಕೂ 
ಆನಂದ. ಸುಗಂಧವನ್ನು ಹರಡುವ ಪುಷ್ಪ ದಂತೆ ಅಹ್ಲಾದಕರ." ಮೇಖ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ 
ಅಹಂಕಾರಾದಿ ರಜೋ ಗುಣಗಳನ್ನು ತಾತ ಆತ್ಮದ ಪರಿಪಕ್ಕತೆಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಆತ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧಕನಾದ ಕಡೆಗೋಲು. 

« ನಗುವೊಂದು ರಸಪಾಕವಳುವೊಂದು ರಸಪಾಕ 

ನಗುವಾತ್ಮ ಪರಿಮಳನ ಪಸರಿಸುವ ಕುಸುಮ | 

ದುಗುಡವಾತ್ಮನ ಕಡೆದು ಸತ್ತ ಎಸೆತ್ತುವ ಮಂತು॥ ೪೩೪. 


ಆದರೆ, ದುಃಖಾನುಭವಕ್ಕೆ ಸಹನೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯ. * ಸಹಿಸಿದಲ್ಲದೆ ವಲುಗಿಯದುವ ದಶೆ ಬಂದೊಡಂ 
ಸಹನೆ ವಜ್ರದ ಕನಚ' [೩೬೬]. ಸಹನೆಯಿಂದ ಅತ್ಮ ಹದ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಸತ್ವ ರಜಸ್‌, 


ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ ತತ್ತ್ವಮಥನ ೬೧ 


ಎಂಬ ಮೂರು ಗುಣಗಳೂ ಸಾಮರಸ್ಯದಿಂದ ಆತ್ಮ ಸಂಸ್ಥಾ ರಕ್ಕೆ ಪುಟ ಹಾಕಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
4 ಅದರವೊಸೆ ಮನದ ಹದ ಅದನೆಚ್ಚ ರದೆ ನೋಡು. | 
ಬದುಕು ಸೊಗ ಹದದಿಂದ ಸಿ [೩೭೮]. 


PO 


ಮನಸ್ಸಿನ ಪರಿಪಕ್ವ ನಾದ `ಹದವಿದ್ದ ರೆ ಆಗ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಮಾಜಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕನಾಗು 
ತ್ತಾ ನೆ ಔದಾಲ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳಿಂದ ಸಮಾಜ ಸಾಖ್ಯಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ ಉದಾರಿ 
ಯಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗುಣಗಳೆಂದರೆ, ಅನೇಕ ಸದ್ದು ಣಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷಮೆ, ನಿರ್ಮತ್ಸ ರತೆ ಬಹು ಮುಖ್ಯ 
ಬಾಡುವ. 
4 ಸರ್ವೋತ್ತಮಗಳೆರಡು ಸರ್ನಕಠಿನಗಳು | 

ನಿರ್ಮತ್ಸರತೆಯೊಂದು ದೋಷಿಯೊಳ್‌ ಕ್ಷಮೆಯೊಂದು ? 1೨೯೭! 


ಶಿಕ್ಷಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಯಿದ್ದ ಕ ಪಾತಕಿಯನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸುವ ಗುಣ ಬಹಳ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯ, ಶಕ್ತಿ 
ಯಿರುವಾಗ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಕ್ಷಮಾಗುಣ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವೆರಡೂ ಭಿನ್ನ ಸ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ 
ಗುಣಗಳು. ಆದರೆ ಅನೆರಸೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದರೆ ವಿಭಿನ್ನ ಗುಣಗಳೂ ಸಹೋದರರಂತೆ ಆನ 
ತ್ತವೆ ಎಂದು ಕಾಳಿದಾಸ ಸಂದೇಶ ನೀ ಇಡಿದ್ದಾನೆ. 10 ಅದನ್ನೆ (ಈಕ ಓತಿಯಲ್ಲಿ 


« ಸೋತ ದುರ್ಬಲರಿಗೆ ಸಲ್ಲುವುದು ನಮ್ಮನುಕಂಪೆ | 
ನೀತಿ ನಿಂದೆಯೊಳಿರದು » [೨೮೧.] 


pO 


ಈ ಕ್ಷಮಾಗುಣ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾದರೆ ಬಹಳ ಔದಾರವಿರ್ಯರ್ಬೆಕು. ಔದಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ವಾರ್ಥ ಒಂದು 
ಶತ್ರು. . ಸ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಮಿತಿ ಮಾಡಿ ವಿಶ್ವಾ ತ್ಮ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪಾಲಿಸಿದರೆ ಆಗ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ 
ನಿಶ್ಚಪ್ರೇಮ 'ಿಳೆಸುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಆತ್ಮ' ಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ 'ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 

4 ಬಿಡು ನೀನು wiki ; ನಿಶ್ಚಾತ್ಮಸದನೀ | 

ನಡರೆನ್ನುವುದು ಶಾಂತಿ |» ೪೫೬, 
ವಿಶ್ವಪ್ರೇನು ಬೆಳೆಯಲು ಮೂಲತತ್ತ 4ನ ಗಂಭೀರಸ್ವರೂಪದ ದರ್ಶನ ಕಿಂಚಿತ್ತಾದರೂ ಆಗಿರ 
ಬೇಕು. ಆಗ ಜೀವನದ ಗಡಿಬಿಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಾಂತವಾಗಿ ಆತ್ಮಾನಂದದ ಅನುಭನನಾಗುತ್ತೆ ಡೆ. 
ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಷ್ಟಿ ದರ್ಶನದಿಂದ ನಾತ್ರ ಲಭ್ಯ. 


ಭೃಶನಿಶ್ಚ ಇಸು dios | ದರ್ಶನದ 
ರಸವದದ್ಭುತ ಮಾಾನ.......೨೫11 (೪೬೬) 


ವಿಶ್ವಾತ್ಮ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಆತ್ಮ ಶಾಂತಿಯ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ವಿಷಯ ಸೌಖ್ಯನೆಂಬ ವಿಷದೂಟನನ್ನೂ 
ದೂರ ಇಡಬೇಕು. ವಿಷಯ ಸಾಖ್ಯಕ್ಕೆ ದಾಸನಾದರೆ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದ ಹುಳುನಿನಂತೆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸ್ಟ ತಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿ ಸುವ. ಉಪಮಾನ ಬಹಳ ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 

« ವಿಷಯ ಸನ್ನಿಧಿಗಿಂತ ಮಸಣ ಸನ್ನಿಧಿ ಲೇಸು | 

ವಿಷದೂಟಕ್ತಿಂತು ಪೋಷಿತವೆ ಲೇಸಲ್ತೆ ॥ 

ತೃಷೆ ಕನಲೆ ಜೀವ ತ್ತು ಬಿದ್ದ ಹುಳು । 

ಶಿಶು ಪಿಶಾಚಿಯ ಕೈ Ra (೬೨೭) 


ಈ ವಿಷದೂಟದಿಂದ ನ್ಯಕ್ತಿ ಹ ಮಾತ್ರ ದ್ನ ನಾಗುವಲ್ಲನ ತನ್ನ - ಪರಿಸರ ಸರ್ನಸ್ವಪೂ 
ದಗ್ಗ ವಾಗುವಂತೆ ನಾರುತ್ತಾನೆ. ಅತ್ಮ ಸಂಯನು ಅತ್ಯವಶ್ಯ ಎಂದು ಕೋರಲು ಇದೆ "ಅಭಿ 
ಪಾ ಪ್ರಯವನ್ನೂ ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತ ನಿಶ. ವಿಖ್ಯಾತ ಇತಿಹಾಸದರ್ಶನಕಾರರಾದ Will Durant 
ಎಂಬುವರು ತಮ್ಮ “ ಇತಿಹಾಸದ ಸಂದೇಶಗಳು * (Lessons of History) ಎಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಹೈ ದಯಂಗಮನವಾಗಿ ಸಂದೇಶ ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆ 


೬೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


A youth boiling with harmones will wonder why he should 
not give full freedom to his sexual desires ; and ifhe is un- 
checked by custom, morals, ೦೫ laws, he may ruin his life before 
he matures sufficiently to understand that 50% 15 a river of fire 
that must be banked and cooled by a hundred restraints if he is 
not to consume in chaos both the individual and the group. 
(Simon and Schuster New york 1968. p: 35-6) 

ಒಟ್ಟನಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಲೋಕದ ಕಲ್ಯಾಣ ಮಾನವನಿಂದ ಸಾಧ್ಯವೆ ನಿನಾ ಉಳಿದ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೆ ಕವಿಯ ಮತ್ಯ 
« ದೂರದಾ ದೈವನಂತಿ 
ರಲಿ; ಮಾನುಷಸಖನ 
ಕೋರುವುದು ಬಡಜೀವ * (೪೨೪) 


ಮಾನವನ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಮಾನವನನ್ನೆ ನಂಬಿದರೆ ಈ ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಕನ ಸತ್ವಗುಣ ಹೇಗಿರ 

ಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತ “ ದ್ವೇಷರಹಿತವಾಗಿ, ದ್ವೇಷದ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲೂ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದ ಸಾಹಾರ್ದವನ್ನುಂಟುಮಾಸುವ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ದುಃಖಕಾರಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನೂ ಡುಃಖ 
ಶಮನ ಮಾಡಿ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಹರಡುವ ರಸಿಕತೆ ನಿಜವಾದ ಯೋಗ? * ಮಾನುಷಸಖನ? 
ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. « ಯೋಗ ?ದ ಸ್ವರೂಸನೇನೆಂದರೆ, 
« ಅಸಮದಲಿ ಸಮತೆಯನು ವಿಷಮದಲಿ ಮೈತ್ರಿಯನು | 

ಅಸಮಂಜಸದಿ ಸಮನ್ವಯ: ಸೂತ್ರ ನಯನ 1 

ವೆಸನಮಯ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ವಿನೋದದವ ಕಾಣ್ಬಾ | 

ರಸಿಕತೆಯೆ ಯೋಗನೆಲೊ....? (೨೪೧) 


ಇಂಥ ರಸಿಕ ಯೋಗಿಗಳು ಮಾನವತ್ವವನ್ನು ದಿವೃಗುಣಗಳಿಂದ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟಿ ಕ್ಕೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥ ಸಂಕುಚಿತ ಮುನೋಭಾವದಿಂದ . ದೂರವಾಗಿ ವಿಶ್ವಮೈತ್ರಿಗೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕೇವಲ ಕರ್ತವ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದುಡಿದು ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣ ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತ ದೆ. 


« ಖದ್ಯೋತನಂತೆ ಬಿಡುಗೊಡೆದ ಧರ್ಮನ ಚರಿಸು | 

ವಿದ್ಯುಲ್ಲತೆಯ ತೆರದಿ ತೇಜಗಳ ಸೂಸು? (೬೬೨) 
ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಇವನ ಪ್ರಭಾನ ಕೊೋಕೋದ್ದಾರೆಕ್ಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತೆ. ಪುಷ್ಪಿತನಾದ 
ವೃಕ್ಷ ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಸುವಾಸನೆಯನ್ನು ಹರಡುವಂತೆ ಯೋಗಿ ತನ್ನ ರಸಿಕತೆಯಿಂದೆ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂತೋಷದಾಯಕನಾಗುತ್ತಾನೆ 38 ಇಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಬೆಳೆದು ಸಮಾಜದ ನಾಯ 
ಕನು ಲೋಕರಕ್ಷಕ, ಕಲ್ಯಾಣಕಾರಕನಾಗಬೇಕಾಡರೆ ಧೀರತ್ಕೆ ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಸತತೋದ್ಯಮ 
ಅತ್ಯವಶ್ಯ. ಆಗ ಆದಿಭೌತಿಕಾದಿ ಅನಿಷ್ಟಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವಿಧಿಯ ಅಥವಾ ಕಾಲಚಕ್ರದ 
ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ದುಃಖತಪ್ತರಿಗೆ ಹಿತನನ್ನುಂಟುಮಾಸಲು ಸಾಧ್ಯ. 
ಈಶ್ವರಾವಲಂಬನಸ್ಕಿಂತ ವಕಾನುಷಸಖನನ್ನ ನಲಂಬಿಸುವುದೆ ಹೆಚ್ಚು ಕ್ಷೇಮಂಕರ ಎಂಬುದು 
ಕವಿಯ ಆಶಯ, " ಯೋಗ ? ಸಂದೇಶ. 

« ಹೋರು ಧೀರತೆಯಿಂದ ; ಹೋರುದಾತ್ತತೆಯಿಂದ.? ೫೭೪. 

« ನರಜೀನನದ ರಣದಿ ವಿಧಿಯ ಬಲಪೊಂದು ಕೆಡೆ | 

ಚಿರವಿನೇಕದಿ ಬೆಳೆದ ನಲುಮೆಯೊಂದು ಕಡೆ | 

ಉರುಬುನೆಕೆ ಪುರುಷಂಗೆ ನಲುಲುಯುಳಿತವೆ ಗೆಲುವು ! 

ಪುರುಷತನನೆ ನಿಜಯ ? ' 


ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ ತತ್ತ ಎನುಥನ "೬ಿತ್ಪಿ 


4 ಸುಂದರವನೆಸಗು ಜೀವನದ ಸಾಹಸದಿಂಡೆ | 
ಚಂದ ಧೀರೋದ್ಯ ಮನೆ... -ಮಂಕುತಿಮ್ಮ' ೪32 (೨೬೯) 


ಟಸ್ಪಣಿಗಳು 


1. ವಿಷಯ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿಗಳು ದೋಷದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆ 
ಗಳಿಗೂ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಿ ವಿಶ್ವಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆಯಲರ್ಹವಾದ ಕೃತಿ, 
2. ಉಪನುನೋಪಮೇಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಮನಿಸಬೇಕು 
3. ಹೃದಿ ಪ್ರತೀಷ್ಕಾ ಕನಯೋ ಮನೀಷಾ | ಖುಗ್ಗೇದ. 29,4 
4. ಸ್ಥಾತ್ರೇ ರೇಜನ್ತೇ ವಿಕೃತಾನಿ ರೂಪಶಃ । ಯಸ್ಸೇದ ]. 164.15 
5 ಸಮುದ್ರಾದ- ಸರ್ಜನುದುನೆಡತ:' IV. 58. 
6. «ಪುನಃ ಪು ರಸರಾಣ ಪುರಾಣೇ ಸಮಾನಂ ಕರಾ | 
ಶೃಫ್ಲೀವ ಕೃತ್ಸು ರ್ನಿಜ ಆಮಿನಾನಾ ಮತ್ತಸ್ಯ ದೇವೀ ಜರೆಯನ್ವಾ ಯುಃ॥' 
ಖಗೆ ದ 1. 92. 10. 
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``ನಾನು ಮಂಡುಗೆರೆಯೊಳಿದ್ದ ಮನೆಯೊಳೊಂದು ಗೂಡಿನೊಳ್‌ 


ಏನೊ ಬರೆದ ಕಡತವೊಂದನಿರಿಸಿರುವೆನು ಗಂಟನೊಳ್‌ 
ಸೋಮಿಯದನು ನೋಡಿ ತೆಗೆದುಕೊಳುವೊಡಂತು ಮಾಡಲಿ 

| 1 ೫ ಡಿ 
ಮಂಡುಗೆರೆಗೆ ಸೋಮಿ ಹೋಗಿ ನೋಡಿದನಾ, ಕಡತವ 
ಕಂಡನದರೊಳಿನಿತು ಬಾಳ್ಗೆ ಸಲುವ. ತತ್ತ ನಂಥಿತನ 
ಸಖರ ತೈಪ್ತಿಗೆಂಡು ಸೋಮಿಯಾಯ್ಡು ಹಲವು ಬಂತಿಯ 
ಲಿಖಿಸಿದೆ ಪಡಿಹೊತ್ತ ಗೆಯಿದು ಮಂಕುತಿನ್ಮು ಕಂತೆಯ 


(ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ. 5 ಕಗ್ಗದ ಕಥೆ 'ಯಿಂದ) 


ಜಿ. ಬ. ನಾರಾಯಣರಾವ್‌ 


ಚಿಂತನ-೪ 


I 
ಸನ್ನೆಯ ಮೀಟು 


« ನಿಲ್ಲಲು ನೆಲೆ ತೋರಿಸಿ ಸಮಸ್ತ ಭೂಮುಂಡಲನನ್ನೂ ಮೀಟಬಿಡುತ್ತೇನೆ * ಎಂಬ ಉದ್ದಾ ರ 
ವನ್ನು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಗ್ರೀಕ್‌ ನಿಜ್ಞಾನಿ `ರ್ಯೊಮಿಡೀಸ್‌ ಎತ್ತಿ ದನೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ. ಕ್ರಿಸ್ತ ಸ್ವ ಪೂರ್ವ 287 
ನಿಜ. 275 ಇನ ಬಾಳಿದ ಶತ ಸನ್ನೆಯ ತತ್ತ ವನ್ನು ನೊದಳೆಗೆ ಕಂಡುಕೊಂಡಾಗ ಅದರ 
ಸರಳತೆ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಂದ ದಂಗು ಬಡಿದುಹೋದನಂತೆ. 


ಸನ್ನೆಯ ತತ್ತ್ವನೇನು ? ತೂಕವಾದ ಕಲ್ಲು ಚಪ್ಪಡಿಯನ್ನು ಒಂದೆಡೆಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದೆ 
ಡೆಗೆ ಎತ್ತಿ 'ಕೊಂಡೊಮ್ಮುವುದು ತುಂಬ ಶ್ರಮ ಬೇಡುನ' ಕೆಲಸ. ಅದನ್ನೇ ಉದ್ದ ಸಬ್ಬ ಲಿನಿಂದ 
ಮೀಟ ಸರಿಸುವುಡು ಅತಿ ಸುಲಭ. ಇಲ್ಲಿ ಬೇಕಾಗುವ ಹತ್ಯಾ ರುಗಳು ಸಬ್ಬ ಲು ಮತ್ತು ದ ೈಢೆ 
ವಾಗಿರುವ ಪುಟ್ಟ ಕಲ್ಲು, ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ. ಸಬ್ಬಲಿನ ಚೂಪು ಕೊನೆಯನ್ನು "ಚಪ್ಪ ಡಿಯ “ಷ್ಟ 
ತೊರೆಬೇಕು, ಪುಟ್ಟ ಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ `ಸಬ್ಬ ು ಅನ್ನು ಅಥರಿಸಬೇಕು, ಇನ್ನೊಂದು ಕೊನೆಯನ್ನು 
ಕೈಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಕಳ "ಜಗ್ಗ ಬೇಕು ಅಗೊ ಚಪ್ಪಡಿ ಸರಿದೇ ಸರಿಯಿತು. 


ಈ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡೂ ನಿಂತ ನೆಲ ಭದ್ರವಾಗಿರದಿದ್ದ ಕೆ ನಮಗೆ ಅಪಾಯ ತಪ್ಪಿ ದ್ದ ಲ್ಲ; 
ನಮ್ಮ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ ಮೀರಿ ಜಗ್ಗಿ ದರೂ ಹಾಗೆಯೇ. ಕೆ ಕೈಲಾಸವನ್ನು ಎತ್ತಲು ಹವಣಿಸಿದ 'ಸಾನಣ 
ನಿಗೆ ಒದಗಿದ ಸಂಕಟ ಈ 'ಮಾದರಿಯದೇ ಆಗಿರಬೇಕು ಅಲ್ಲವೇ ?' ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ಪ್ರ ಯತ್ನ 
ವನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಮುತುವರ್ಜಿಯಿಂದ ಪ್ರಯುಕ್ತಿ ಸದಿದ್ದ ಕೆ ಸಬ್ಬಲು ನಿರ್ಜೀವ ಗಿ 
ನಿಂತೀತೇ ವಿನಾ "ಜಪ ರ್ರಡಿಯನ್ನು ಮೀಟಬಲ್ಲ ಸನ್ನಿ ಯಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ. 


ಬದುಕಿನಲ್ಲಿಯೂ. ಸನ್ನೆಯ ತತ್ತ್ವ ಅಷ್ಟೇ ನಿಜವಾದದ್ದು. ಸವಾಲುಗಳು ಪರ್ನೆತೋ 
ಪಮವಾಗಿ ಎದುರಾಗುತ್ತ ವೆ. ನುಹಾಗಾತ್ರ ವ ಮತ್ತು ತೂಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನನ್ನು ನಾವು ಎತ್ತಿ 
ಬದಿಗೊತ್ತಿ ನಿವಾರಿಸಲಾಕೆವು. ಬದಲು ಅವನ್ನು "ಪರಿಹರಿಸುವ ದಿಶೆಯತ್ತ ಸತತ ಪ್ರಯತ್ನ ಶೀಲ 
ವಾಗುವುಡೊಂಜೇ ಸರಿಯಾದ ಹಾದಿ. ಕಡಲಲೆ ಹೆಬ್ಬಾ ಯಿ ಕಳೆದು ಮುಂಡೊತ್ತಿ ಬರುನಾಗ “ದರಿ 
ಓಡುವವನನ್ನು ಪುರುಷಾನ್ಯುಗದ ವೇಗದಿಂದ ಬೆಂಬತ್ತಿ ಕಬಳಿಸಿಬಿಡುವುದು. ” ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ತಲೆವಾಗಿ ಚಾಕಚಕ್ಕ ದಿಂದ ಅನುವರ್ತಿಯಾಗಿ ನಡೆವಾತ : ಎತ್ತರ ಏರಬಲ್ಲ, ಹೊಸ ಹರವು ನೋಡಬಲ್ಲ 


ಆರ್ಕಿಮಿಡೀಸನ ರಾಜ ಒಂದು ಸವಾಲೊಡ್ಡಿದ. ಅರಸನ ಕಿರೀಟನನ್ನು ತಯಾರಿಸು 
ನಾಗ ಅಕ್ಕಸಾಲಿ ಒಂದಷ್ಟು ಬಂಗಾರವನ್ನು ಲಪಟಾಯಿಸಿ ಸಮತೂಕದ ಬೆಳ್ಳಿ ಬೆರೆಸಿ ವಂಚನೆ 
ಮಾಡಿರಬಹುದು ಎಂಬ ಸಡೇಹನಿತ್ತು. ಕಿರೀಟವನ್ನು ಕರಗಿಸದೆ ಅಂದರೆ ಆ ಪಿ ಮಿಶ್ರಲೋಹ 
ದಿಂದ ಅದರ ಘಟಕಲೋಹಗಳಾದ ಬಂಗಾರ ಮತ್ತು ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸದೇ, ಇದನ್ನು 
ರುಉವಾತಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸದಾ ಚಿಂತನಶೀಲನಾಗಿದ್ದ ಆರ್ಕಿಮಿಡೀಸ್‌ 
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ಒಮ್ಮೆ, ಮೀಯಲೆಂದು ನೀರು ಭರ್ತಿ ಆಗಿದ್ದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಿಶಾಲ ತೊಟ್ಟಯೊಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುತ್ತಿ 
ದ್ದಾಗ ಜಾರಿ ಅದರೊಳಗೆ ಬಿದ್ದೆ. ಸಹಜವಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಒಂದಿಷ್ಟು ನೀರು ತುಳುಕಿ ಹೊರ 
ಚೆಲ್ಲಿತು. ಇದರ ಕಾರಣನನ್ನು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿದ ಆತನಿಗೆ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸಾಂದ್ರತೆಯ 
ತ್ತ ಸ್ಫುರಿಸಿತು. ಆಗಿನ ಸಂತೋಷಾಧಿಕ್ಯದಿಂದ ಮತ್ತು ಬಂದಂತವನಾದ ಆರ್ಕಿಮಿಡೀಸ್‌ 
ದಿಗಂಬರನಾಗಿಯೇ * ಯುರೇಕ್ಕ ಯುರೇಕ » ಅಂದರೆ ಆ" ಕಂಡೆನಾ, ಕಂಡೆನಾ* ಎಂದು ಮೊಳ 
ಗುತ್ತ ಓಡಿದೆ. ದ್ರವದೊಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಬಿಟ್ಟ ಘನವಸ್ತು ಹಗುರವಾದಂತೆ ಅನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇ? ವಸ್ತು 
ನಿನ ಈ ತೂಕನಷ್ಟ ವಸ್ತು ಹೊರತಳ್ಳಿದ ದ್ರ ದೃವ ವತೊಕಕ್ಕೆ ಸಮ ಎಂಬುದೇ ಆರ್ಕಿಮಿಡೀಸ್‌ 
ಕಂಡ ತಥ್ಯ. ಇದೆರ ಅನ್ವ `ಯದಿಂದ ಆತ ಕರಟ ಖೋಟಾ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ. 


ಬದುಕನ್ನು ನೈಜವಾಗಿ ಸ್ಥಿ ಕರಿಸಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಬಾಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವವರೆಲ್ಲರೂ 
ಆರ್ಕಿಮಿಡೀಸರೇ, 'ಅವರು ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಮಜಲುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸನ್ನೆಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅನ್ವ 
ಯಿಸಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬಲ್ಲರು, ಸರಿದಾರಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು ; ಸಾನೇಕ್ಷ ಸಾಂದ್ರ 
ತೆಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿ ಈಗ 1 ೦ಟುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಬಲ್ಲರು, ಖೋಟಾ ಜನರನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬಲರು, 


೧೧ 


I 
ಒಲವೆ ನಮ್ಮ ಬದಕು 


« ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನಾನು ಹೇಗೆ ಕಾಣುವೆನೊ ಅರಿಯೆ, ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 


ನಾಸೊಬ್ಬ ಕಡಲ ಕಿನಾರೆಯಲ್ಲಿ ಅಡುತ್ತಿ ರುವ ಕಿರಿ ಹೈದ ಮಾತ್ರ. ನನ್ನ ಅಡ್ಡಾ ಟಗಳ ವೇಳೆ 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ನುಣುಪಾದ ಹರಳನ್ನೊ ಚೆಲುವಾದ ಚಿಪ್ಪನ್ನೊ ನಾನು ಹೆಕ್ಕು. ವುದುಂಟು, ಆದರೆ 
ನನ್ನಿಯ ಹೆಗ್ಗ ಡಲಿಡೀ ನನ್ನೆದುರು ಚಿಲ್ಲಿಕೊಂಡಿದೆ.? ತ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದವ ಪ್ರಪಂಚದ ಸಾರ್ವ 
ಕಾಲಿಕ ಶ್ರೇಸ್ಮ ವಿಜ್ಞಾ ಜಗಳ ಪೈಕಿ ಒಬ್ಬನಾದ ಸರ್‌ ಐಸಾಕ್‌ ನ್ಯೂಟನ್‌. 1642ರಿಂದ 
1727ರ ತನಕ ಬಾಳಿದ. ಈತ ಈ ಭಾತವಿಶ ನನ್ನು ಸುಭದ್ರ ಗಣಿತೆಸೂತ್ರಗಳ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ 
ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದ ಶಕಪ್ರ ವರ್ತಕ. - 
ಮರದಿಂದ” ತೊಟ್ಟು ಕಳಚಿದ ಸೇಬು ಅಂತರಿಕ್ಷಕ್ಕೆ ನೆಗೆಯದೆ ನೆಲಕ್ಟೆ ಬೀಳಬೇಕೇಕೆ ? 
ಭೂಮಿ ಆವರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಆದರ ಕೆಳಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ನೀರು ಚೆಲ್ಲಿ ಹೋ ಗುವುದಿಲ್ಲವೇಕೆ? 
ಚಂದ್ರ ಭೂಮಿಯ ಸುತ್ತ ಮತ್ತು ಭೂಮಿ ಚರಿದ್ರನ ಸಮೇತ ಸೂರ್ಯನ ಸುತ್ತ ಪರಿಭ್ರಮಿಸು 
ತ್ತಿರುವುದೇಕೆ? ಬಾನಿನಲ್ಲಿರುವ ಎಣಿಕೆಗೆ ಸಿಕ್ಕದ ತಾರೆಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿರುವ ನಿಯನುನೇನು? 
ಇನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಸರಳ ಗಣಿತಸೂತ್ರದಿಂದ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿ ಭೌತ ವಿಶ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಂಗತ್ಯ ಕಂಡವ ನ್ಯೂಟನ್‌. 
ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಇತರ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ತನ್ನೆಡೆಗೆ ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿ ರುವ್ರದೆಂದು 
ಅನನು "ಹೀಳ ಈ ಗುರಿತ್ವಾಕರ್ಷಣಬಲನನ್ನು ಯೂ ಸೂತ್ರ ನೀಡಿದ. ಸೂರ್ಯ 
ಭೂಮಿಯನ್ನೂ ಭೂಮಿ ಸೂರ್ಯನನ್ನೂ ಪರಸ್ಪರ ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅಧಿಕ ಭಾರದ 
ಸೂರ್ಯನ ಆಕರ್ಷಣಬಲ ಕಡಿಮೆ ಭಾರದ ಭೂಮಿಯ ಆಕರ್ಷಣಬಲಕ್ಕಿಂತ ಎಷ್ಟೊ € ಪಾಲು 
ಹೆಚ್ಚು. ಅಸನುಬಲರ ಈ ಹಗ್ಗ ಜಗ್ಗಾ ಟದಲ್ಲಿ ದುರ್ಬಲ ಭೂಮಿ ಸಹಜನಾಗಿ ಸೋಲುತ್ತ ಡೆ. 
ಅಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಇದು ಸೂರ್ಯನ” ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ನಾಶನಾಗಿ ಏನೂ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬದಲು, ಸೂರ್ಯನ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊರಡು ಆದರ ಸುತ್ತ ಪರಿಭ್ರ ಮಿಸುವ ಒಂದು 
ಮಾಂಡಲಿಕ ಗ್ರಹನಾಗಿ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಸೂರ್ಯನಂದ ಭೂಮಿಯ 
ದೊರೈ ಭೂಮಿಯ ಕಕ್ಷೆ, *ಸಂಚಾರನೇಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನ್ಯೂಟನ್ನನ ಸೂತ್ರಾನುಸಾರ ಗಣಿಸಿ 


ಚೆಂತನ-೪ - ೬೬ 


ಭೂಮಿಯ, ಅಂತೆಯೇ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಗ್ರ ಹೋಪಗ್ರ ಹೆಗಳೆ ಭೂತವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು, ವರ್ತ 
ಮಾನವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು, ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ನುಡಿಯಬಹುದು. 


ಬದುಕಿನಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ. ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಖನೆ೦ಬುದು ಯಾರಿಗೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ ತಾವು ಈ ನಿಯಮುಕ್ತೆ ಅಸನಾದಸ್ವರೂಪರೆಂದು ಭ್ರ ಓಸಿ ಆ ರೀತಿ ನಡೆದುಕೊಂಡನರು 
ಅನತಿ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಪತನಗೊಂಡದ್ದನ್ನು ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತಿ ಮತ್ತೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದೆ. ಹಿರಿಯ 
ರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಕರಿಯರು ಭಾನು ಇಲ್ಲಿನ ನಿಯಮ. ಇದು ಪ್ರೆ ೀವರಾದರೆಗಳಿಂದ ರೂಪಿ 
ತವಾಡುದಾಗಿದ್ದರೆ ಬಾಳು ಹೆಸನಾಗುವುದು, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹಿತಕರನಾಗುವುದು. ಹೀಗಲ್ಲದೇ 
ಈ ನಿಯಮ 'ಡ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳಿಂದ ಮೆ ದಳೆದುದಾಗಿದ್ದರೆ ಬಾಳು ಬರಡಾಗುವುದು, ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಮಾರಕವಾಗುವುದು. ಹಿರಿಯರು ಕಿರಿಯರಿಗೆ ಬೆಳಕು, ಕಾವು ಕೊಡುವ ಒಲುಮೆಯ ಸೆಲೆ 
ಗಳಾಗಬೇಕು, ಕಿರಿಯರು ಕಕ್ಷೆ ಬಿಇದೆ ನಿಯತ್ತಿನಿಂದೆ ನತಿಣಸವ ಶಿಸ್ತು ಗಾರರಾಗಬೇಕು. ಈ 
ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೇಮ ಸೌಹಾರ್ದಗಳಿಂದ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಸಾಂಗತ್ಯ ನೆಲೆಸುವುದು. ಎಂದೇ 
ಕವಿ ಬೇಂದ್ರೆಯೆನಯ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ ಒಲನಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಒಲವಿನ್ಲ ಉಳ್ಳಿ ಒಲನೆ ಬಾಳ 
ಚೆಲುವು.” 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನಾನು ಹೇಗೆ ಕಾಣುವೆನು ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ನಾನು ಒಲುಮೆಯ 
ಕಡಲಿನ ತಡಿಯಲ್ಲಿ ಸದಾ ಚಟುವಟಕೆಯ ಬುಗ್ಗೆ ಯಾದ ಎಳೆಯನಾಗಿದ್ದೇನೆಯೇ? ಇದರ ಅಳವು 
ಆಳಗಳನ್ನು ಅರಸುವ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಕೇಲನಾಗಿದ್ದೇನೆಯೇ ? ನನ್ನ ಕುತೂಹಲಾಸಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಸದಾ ಹಸಿರಾಗಿಯೇ ಇರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ ೇನೆಯೇ? ಇವು ಮುಖ್ಯ. ನಮ ಲ್ಲಿರುವ 
ನ್ಯೂ ಟನ್‌ ತತ್ತ್ವ ಸ್ರ ಕಟಿವಾಗಲು ಇರುವ ಏಕೈ "ಕ ಮಾರ್ಗವಿದು. 


111 
ಭೌತವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವ 


ವಸ್ತು, ಶಕ್ತಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ, ಒಂದರ ರೂಪಾಂತರ ಇನ್ನೊಂದು. ವಸ್ತು ಎಂದರೆ ಸುಪ್ತ 
ಶಕಿ ಕ್ರಿ. _ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕುಂಭಕರ್ಣ, ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಕುಂಭಕರ್ಣ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭೌತ 
ವಿಶ ದಲ್ಲಿ ಅದ್ದೆ 3 ತತ್ತ ನನ್ನು ಕಂಡು "ನಿನರಿಸಿದವರು ಆಲ್ಬ ರ್ಜ್‌ ಐನ್‌ಸೆ ಸೈನ್‌. 1879 
ರಿಂದ 195555ಗ ಬಾಳಿದ ಈ ಮಹಾವಿಜ್ಞಾನಿ ಮತ್ತು ಶಾಂಸಿದೂತ, ಶಕ್ತಿ “ವಸ್ತು ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಇಂದಿನ ಪ್ರೌಢಶಾಲಾವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಕೊಡ ಅರಿತಿರುವ, ಅತ್ಯ ೦ತೆ ಸರಳ ಸಮೀಕರಣದ 
ಮೂಳ ವಿವರಿಸಿದರು : £= ದಿ. > 

ಈ ಸಮೀಕರಣದ ಅರ್ಥನೇನು'? ನನ್ಮು ಕೈಗೆ ದೊರೆಯುವ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ 
ತುಣುಕನ್ನು ಒಂದು ಗ್ರಾಮಿನಷ್ಟು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ನಿರ್ನಾಮಗೊಳಿಸುವುದು, ಅಂಡಕೆ 
ಗಳತ್ತ ಸ ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವುದು, ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಆ ಶಕ್ತಿಯ ಮೊತ್ತ 3 ಕೋಟ 


30 ಲಕ್ಷ ಕುದುರೆಗಳು ಒಟ್ಟ ಗೆ ಒಂದು ಗಂಟಿ ಕಾಲ ಮಾಡಿದೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗುವುದು- 
ಉದ್ದ ಅಗಲ ಅಳ ತಲಾ 16 ಕಿಲೊಮೀಟರ್‌ ಇರುವ ಮಹಾ ಸರೋವರ ನೀರಿನಿಂದ ಭರ್ತಿ 
ಆಗಿರಲಿ. ಅದರ ಉಷ ಕತೆಯನ್ನು 1 ಡಿಗ್ರಿ ಸೆಲ್ಸಿಯಸಿನಷ್ಟು ಏರಿಸಲು ಅನಶ್ಯನಾಗುನ ಉಷ್ಣ 
ಶಕ್ತಿಯ ತೂಕ ಕೇವಲ “190 ಗ್ರಾಮ್‌. 
ಹೀಗೆ ನಸ್ತು__ಅದು ಕಲ್ಲಾಗಿರಲಿ ಮಣ್ಣಾ ಗಿರಲಿ ಸೀರಾಗಿರಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಾರದ 
ಕಬ್ಬಿಣದ ತುಂಡಾಗಿರಲಿ__ ಅಗಾಧ ಶಕ್ತಿಯ ಉಗ್ರಾಣ. ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ “ ಜಡ 
ನೆಂದರೇನು? ಸೃಷ್ಟಿಯಲಿ ಚೇತನ ಸುಪ್ತಿ, ಅಡಗಿ ನಿದ್ರಿಪುದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯದಗ್ನಿ*” ಸೂರ್ಯ 
ಮತ್ತು ನಕ್ಷತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಯಾದ ಒತ್ತಡ ಮತ್ತು ಉಷ್ಣ ಇರುವುದರಿಂದ. ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಇವು 


೬೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ಶಿ 
ಗಳ ಅನುಭವ ನಮಗೆಂದೊ ಆಗದು. _ಆ ಆಕಾಶ ಕುಲುಮೆಗಳಿಗೆ ಬಿದ್ದ ವಸ್ತು ನಾಶಗೊಂಡು 
ನಿರಂತರೆ ಶಕ್ತಿಯ ಉತ್ಪಾ ದನೆ ಆಗುತ್ತಿರುವುದು. ಸರಮಾಣುಬಾಂಬಿನಲ್ಲಾ ದರೂ ನಡೆಯುವುದು 
ಇದೇ. ಅಲ್ಪ. ನಸು ೨ ನಷ್ಟದಿಂದ ಅಗಾಧೆ ಶಕ್ತಿಯ ಬಿಡುಗಡೆ. ಇಂದು. ವ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿ ಬಲು 
ದುಬಾರಿ ವೆಚ್ಚದಿಂದ ಚಾಲ್ತಿಗೆ ಬರುತ್ತಿರುನ * ಶಾಂತಿಗಾಗಿ ಪರವರಾಣು ” ಎಬ ಯೋಜನೆಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆ ತತ್ತ ಕೊಡ ಇದೆನಸು ವನ್ನು ಹಿಂಡಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. 


ಇತ್ತು ತಿಳಿಯುವಾಗ ನನುಗೊಂದು ಸಂದೇಹ ಮೂಡುತ್ತದೆ: ಯಾವುದೇ ವಸ್ತು 
ಅಷ್ಟೊ ೦ದು ಕಗಾಧ ಶಕ್ತಿಯ ಆಕರವಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು |” ಶತನಾನದ ತನಕವೂ 
ನುನುಷ್ಯ ಗಮನಿಸದಿದ್ದು “ಡೇಕೆ ? ಅದರ ಸುಲಭ ಲಾಭನನ್ನು ಪಡೆಯದಿದ್ದುದೇಕೆ ? ಖುದ್ದು 
ಐನ್‌ಸೆ ಸರೇ ಘು ಪ್ರಕ್ನಿ ಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಮುಂದಿನದಂತೆ ಉತ್ತರ ನೀಡಿದ್ದಾಕೆ 
4 ಉತ್ತ ಸ್‌ ಬಲು `ಸರಳವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಿತನಕ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತು ವಿನಿಂದ ಒಂದಿನಿತು ಶಕ್ತಿ ಯೂ 
ಹೊರಸೂಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ತನಕ ಅದನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು” ಅಸಾಧ್ಯ. ಆಗರ್ಭ ಶ್ರೀನ ಇಮುಂತ 
ನೊಬ್ಬ ಬಿಡಿಗಾಸನ್ನೂ ನೆಚ್ಚಿ 'ಸದಿದ್ದ ರೆ ಅಥವಾ ಕೊಡದಿದ್ದರೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ; ಅವನ ಶ್ರಿ (ಮಂತಿಕೆ 
ಯಾನ ಮಟ್ಟ ದ್ದು ಎಂದು “ಯಾರೊ ಅಂದಾಜು ವರಾಡಲಾರರು.? 


ನಿಜಕ್ಕೂ ರ್ಟ ಜಿಪುಣಾಗ್ರೆ €ಸರ ಕುಬೇರ. : ಇದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಗಾಧ ಶಕ್ತಿ "ಹುದುಗಿದೆ ನಿಜ. ಅಡಕೆ ಈ ಶಕ್ತಿ ಖಂಡಿತ ನಮಗೆ ಸುಲಭಲಭ್ಯ ನಾಗಿಲ್ಲ. 
ವಿಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಪಿದ್ಯೆ ಹಿರಿಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಚಿಳೆದಿರುವ ಇಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲೂ ಕೇನಲ ಕೆಲವೇ 
ವಸು ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಮಾತ್ರ ಪರಮಾಣುಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ, ಅಷ್ಟೆ. 


ಬದುಕಿನಲ್ಲಿಯೂ ಗು ಶ್ರ ಜ್ಜ ನಿಷ್ಠೆ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶಿಸ್ತಿನ ಪ್ರ ಹ ವನ್ನು 
ನಾವು ಸದಾ ಮಾಡುತಿ ತ್ತಿದ್ದರೆ ನ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮಿಂದ ಅಲ್ಪವನ್ನಾದರೊ ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ಭಾದೀಕು, 
ಕುಳಿತು ಆಕಳಿಸುವನನಿಗಲ್ಲ ಈ ಶೋಕ, ಇಳಿದು ಈಸುನವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಹಾಗಾದರೆ ಏನು 
ಜೀನನದರ್ಥ? ಐನ್‌ಸ್ಟೈನ್‌ರು ಈ ಪ ಗ್ರಶ್ನೆಗೆ ನೀಡಿದ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ ಇ ತನ್ನ ಹಾಗೂ ತನ್ನ 
ಸಹಜೀವಿಗಳೆಲ್ಲರ ಜೀನನವೂ ಅರ್ಥರಹಿತ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವಾತ ಸದಾ ಅಸಂತೋಷಿ ಆಗಿರು 
ವನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಬಾಳ್ವೆ ನಡೆಸಲು ನಾಲಾಯಕ್‌ ಕೂಡ ಆಗಿರುವನು. ವ್ಯಕ್ತಿ ಇತರರಿಗೆ ಸಲ್ಲಿ 
ಸಬಹುದಾದ ಪರಮೋತ" ತ್ರೃಷ್ಟ ಸೇವೆ ಎಂದರೆ ಅವರನ್ನು ಉತ್ಸರ್ಷೆಯತ್ತ ಒಯ್ಯು ವ ಯಾವುದೇ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಒದಗಿಸಿ 'ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತು ಸಿ ವುದು, ಸಂಪತ್ತು" ಈ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಸುತರಾಂ ಮಾಡದು.” 


ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಹೇಗೆ ಅನಿನಾ ಸಂಬಂಧಿಗಳೋ ಹಾಗೆ ಪ್ರಪಂಚೆ ಮತ್ತು ಜೀವನ 
ಕೊಡ, ಈ ರೆಹಸ್ಕವನ್ನು ಗ್ರ Fe ಹಿಸಿ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ದ್ದೆ ಯಿಂದ ಬಾಳುವಾತನಿಗೆ ಪರಮಾಣು 
ವಿನ ಹೂರಣದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಬಸಿಯುವ ಭಗೀರಥ” ಸಾಹಸವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಸಾಧಿಸ 
ಲಾಗದುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. 


ಘಿ 
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ರೂ. 25.00 ಪಾರ್ಶ್ವ ಕ್ಯಾಲಿಕೊ 


ಕರ್ನಾಟಕ ನಿಶೃವಿಧ್ಮಾ ಆಯತ ರಜತವೆರ್ಷದ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಕಟಿನೆಗೊಂಡಿರುವ 
ಶ್ರಿ ಬ. ಎನ್‌. ಅಚ್ಕು ತರಾವ್‌ರವರ € ಕರ್ನಾಟಕ್ಲ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭೂಗೋಲ » ಸರಳೆ ಹಾಗೂ 
ಣಾ ್ಲ ಘನೀಯ ಕಾರ್ಯೆಜಿಂದು ವ್ಯ ಕ್ಷೆ ಪಡಿಸಲು ಸಂತಸ, ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಭೂಗೋಳ 
ಶಾಸ ಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಬಕೆದಿರುನೆ' ಪುಸ್ತ ಕಗಳು ಜರಳೆಣಿಕೆಯಷ್ಟ! ರಲ್ಲಿದ್ದು ಪದವಿಪೂರ್ವ ತರಗತಿಗಳ 
ತಗಾದೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಇರುವ ಮಟ್ಟ ್ಲಿ ಇ ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮೊ ಪುಸ್ತ ಫ್‌ ಪ್ರ ಕಟನೆಗೊಂಡಿದ್ದು ಲೇಖಕರು ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ ಬಳಗದವರ ಅಭಿನಂದನೆಗಳಿಗೆ 
'ಅರ್ಹರಾಗಿದ್ದಾ ಕೆ 


ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭೂಗೋಲ ಅಧ್ಯಯನವು ಭೂ ಮತ್ತು ಜನತೆಯ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವಿಭಿನ್ನತೆ 
ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ವೈಶಿಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಅರಿವು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ನೆರವು ನೀಡುನ ಭೂಗೋಳ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ವಿಭಾಗ... ಈ ವಿಭಾಗದ ಮೂಲಕ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ನಾಡನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಪ್ರಾ ದೇಶಿಕ ಭೂಗೋಲದ ಆಗಮನಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ನುಕ್ರನು 
ದೆಲ್ಲಿ ಪಾ ್ರಾಕೃತ್ರಿಕ ಮತ್ತು `ಸಂಸ ತಿಕ ಪರಿಸರದ ವಿಭಾಗಗಳ ವಿಂಗಡಣೆಗಳನ್ನು ನೈಜಸ್ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪಡೆದು” ಅವುಗಳ ವಿನತೆಣಾತ್ಮಕ" ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ಈ ಅನುಸರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಪೂರಕಗ್ರಂಥದ ರಚನೆಯ ಆರಿವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದಾ. _ಗ್ಯೂ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ 
ಮಾದರಿಯ ವಿಷಯಾನುಕ್ರ ಮಗಳಾದ ಭೌಗೋಲಿಕ ಪರಿಸರ, ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸಂಸನೂ ಲಗಳು, ಕೃಷಿ 
ಹಾಗೂ ನೀರಾವರಿ ಉದ್ದಿ “ಹಗಳು ಸಾರಿಗೆ, ಜನಸಂಖೆ | ಹಳ್ಳಿ ಸಟ್ಟ ಣಗಳು ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಯೋಜನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾ ಕೆ ಈಗ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿನ ಅಧ್ಯ ಯನದೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿಭಾಗಗಳು ಪ್ರಾ ದೇಶಿಕ ಭೂಗೋಲ ಜಾ ನವನ್ನು ಸ್ಪ ಸ ಷ್ಟ ಪಡಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯ ನಾಗಲ ಒಂದು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಆರ್ಥಿಕ ಭೂಗೋಲ ವಿವರಣೆಯ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಹೋಲುತ್ತೆ ಷೆ. 
ಘೊ ಗ್ರಂಥವು ಭೂ ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣಗಳ ನೈಜ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಡೆದಿದ್ದು 
ಪ್ರಾ ಜಿಚಿಕ ಸಾ ಭಾವಿಕ' ನಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಗೊಳಿಸಿದ್ದ ರೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಅರ್ಥನತ್ತಾ ಗಿ ಓಂದು ಸೂರಕ ಪ್ರಾ ದೇಶಿಕ ಭೂಗೋಲನೆಂದೇ.ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ತು. 


ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಂಕಿಸಂಖ್ಯೆ ಗಳೆ ಪಟ ಸ್ಪಿಗಳು, ನಕಾಶೆಗಳ್ಳು 
ರೇಖಾಚಿತ್ರ ಗಳು ಮತ್ತು ಛಾಯಾಚಿತ್ರ ಗಳು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿನ ಏಿನರಣೆಗಳಿಗೆ ಪುಷ್ಟಿ ಇತ್ತು ಮೌಲ್ಯ ತೆ 
ಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ನವೆ, "ಅದಕೆ ಸೊ ಗ್ರಂಥ 1976ರಲ್ಲಿ ಪ ್ರ ಕಟನೆಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ `ಿಂಕಸಂಖ್ಯೆ 
ಗಳ ಪಟ ಗಳನ್ನು ಅಧುನೀಕರಿಸಬೌಕಾಗಿತ್ತು. ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರದ ಅರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಕಂಠಿ 
ks, ಗಳ ವಿಭಾಗದ ಇತ್ತೀಚಿನ ಪ ಪ್ರ ಕಟನೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳದಿರುವುದು ವಿಷಾದನೀಯ. ಜನ 

ಯ ರೇಖಾ ಚಿತ್ರ ಗಳ. ತಯಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನವನ್ನಿಡದೆ 228, 232 ಮತ್ತು 234ರ 
be 22, 23 ಮುತ್ತು 24ರ ಚಿತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ" ತಪ್ಪು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ತಪ್ಪು ಗಳನ್ನು ತಿದ್ದು 


೭೦ ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪಡಿಯಲ್ಲಿ ಸರಿಪಡಿಸದೆ ಮುದ್ರಣಗೊಂಡಿರುವುದು ಪೂರಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲದು. ನಕಾಶೆ 
25ರ ಬದಲು 24 ಎಂದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು ಮುದ್ರ ಗೊಂಡಿರುವ ನಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ತೋರ್ಪಡಿಸಿ 
ರುನ ತಾಲ್ಲೂಕು ರೀತ್ಯಾ ಆಡಳಿತ ನಿಭಾಗಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಕ್ರಮ ಪೂರಕವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
11ರೊಡನೆ ಸರಿ -ಹೊಂದದಿರುವುದು ಸ್ಥಳಗಳ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಅರಿಯದವರಿಗೆ ತೊಡಕುಂಟುನಾಡು 
ವುದು. ಈ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಲೇಖಕರು ಒಪ್ಪ ಮಾಡುನಂತೆ ಗ್ರಂಥದ ಪರಿಶೀಲನೆಯ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವಿತ್ತನರು ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ಮುದ್ರ ಇಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ ಪ್ರಕಾಶಕರ 
ಗಮನನನ್ನು ಸೆಳೆಯಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 


ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿನ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠದ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶ 
ನಾಲಯದ ಜವಾಬ್ದಾ ಯುತ್‌ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟನೆಗೊಂಡಿರುವ ರಜತ ವರ್ಷದ 
ನೆನಪಿನ ಈ ಗ್ರಂಥವೆ ಸುಂದರ ಆಕರ್ಷಣೀಯ ಮತ್ತು "ಅಭಿನಂದನಾರ್ಹ ರೂಪನನ್ನು ತಾಳಿದೆ. 
ನಕ್ಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಛಾಯಾಚಿತ್ರಗಳ ಸಮ್ಮಿಲನದ ಜೋಡಣೆಗಳು ಗ್ರಂಥದ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಏರಿಸಿವೆ. 
ಈ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟನೆಗೊಂಡಿರುವ ಗ್ರಂಥವು ಸೂಕ್ತವೆನಿಸುವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 'ಏಿಭಾಗಗಳ 
ಪೂರ್ಣ ವಿನರಣೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾ ದೇಶಿಕ ಭೂಗೋಲ ಆಲೋಚನೆಯ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿವರಣೆಗಳಿಂದ 
ಮಕ್ತಿ ಪರಿಶೀಲನೆಗೊಂಡು ಮುದ್ರ ಣಗೊಂಡರೆ ಪ್ರಾಢ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಬಳಸಲಾಗುವ ಪೂರಕ 
ಗ ಗ್ರಂಥನೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅಡಚಣೆಯಿಲ್ಲ. 


ಎಂ. ಶಿನಲಿಂಗಯ್ಯ 


ಭಾರತೀಯ ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣ: ಅನುವಾದೆ. ಡಾ. ಎನ್‌. ಆರ್‌. ರಾವ್‌. 
ಮೂಲ: ಡಾ. ಸಿ, ಸಿ, ಪಟ್ಟಿ ಇಶೆಟ್ಟಿ. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶನಾ 
ಲಯ, ಕರ್ಣಾಟಕ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರನೂಡ A) ಪುಟ ix 153. ಬೆಲೆ: ಸಾಧಾ 
ರಣ ಪ್ರತಿ: ರೂ. 6. 00. ಕ್ಯಾಲಿಕೊ ಪ್ರತಿ: ರೂ.900 


ಈ ಗ್ರಂಥವು ಡಾ. ಸಿ. ಸಿ. ಪಟ್ಟಿ ಣಶೆಟ್ಟ. :ಯವರ * The Dimensions of India’s 
Industrial Economy * ಎಂಬ ಮೂಲಗ್ರ ೦ಥದ ಅನುವಾದ, ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು 
ಹನ್ನೆ ರಡು ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳಿದ್ದು ಮೊದಲನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣ ಸಮಂಜಸಕೆ 
ಮತ್ತು ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಇಡಿದು ಉದ್ಯವ ಮಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹಾಗೂ ನಿಯಂತ್ರ ಣ್ಕ ಮಿಶ್ರ 
ಆರ್ಥಿಕ ಪದ್ಧತ್ರಿ ಮ್ಯಾ ನೇಜಿಂಗ್‌ ಏಜನ್ಸಿ ವ ವಸ್ಥೆ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಉದ್ದಿ ಮೆ ಮಸ್ತು ವ್ಯ ನಸ್ಥ್‌ 
ಪನೆ ಹಾಗೂ ಹೊಣೆಗಾರಕೆ, ಔದ್ಯ ಮಿಕ ಹಣಕಾಸು, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ಶಾಸನ್ಶ. ಕಾರ್‌ 
ಸಂಘಟಣಾ ಚಳುವಳ್ಳಿ. ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಉದ್ದಿ ಮೆಗಳ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ, ಲಕ್ಷಣಗಳು, 
ಸಮಂಜಸತೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ಲೆ `ಸಣೆ ಹಾಗೂ ಕಿರಿ" ಉಡಿ ರ ಮೆಗಳು, ಸಾರಾಂಶ__ಇವೇ ಮೊದ 
ಲಾದ ಔದ್ಯಮಿಕ ಅರ್ಥ ನ್ಯ ವಸ್ಥೆಯ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ಸಂಕ್ಷಿಸ್ತವಾಗಿ ಹನ್ನೆರಡು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನುನಾದಕರು "ಸಾಕಷ್ಟು ಸೆರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಹ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ ವಿಷಯನ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೂ ಚ್ಯುತಿ ಬರದಂತೆ ನಿರೂಪಣೆ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅನುವಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುನ ಹಲವಾರು PAR ಭಾಷಾಂತರಕಾರರ ಶ್ರಮವನ್ನು 
ನಿರರ್ಥಕಗೊಳಿಸಿನೆಯಿಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾರಂಭಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಮೂಲಗೃಂಥದ ಗ್ರಂಥೆನಾಮವನನ್ನೇ ಅನುವಾದಿತ 
ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಇಡುವುದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಎಡವಿದ್ದಾರೆ. 


ಪುಸ್ತ ಕರೋಕ: ೭೧ 


ಮೂಲಗ್ರಂಥದ ಗ್ರಂಥೆನಾನುವು * The Dimensions of India’s Industrial 
Economy » ಎಂದಿದ್ದು ಅದರ ಅನುನಾದವು « ಭಾರತದ ಔದ್ಯಮಿಕ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪರಿ 
ಮಾಣಗಳು * ಎಂದು ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅನುವಾದಕರು « ಭಾರತೀಯ ಔದ್ಕೊ ೀಗೀ 
ಕರಣ” ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿರುವುದು ಅಸ್ಟು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಮೂಲಗ್ರಂಥದ ತತ್ರ 
ವೈಶಾಲ್ಯ ವನ್ನು ಸಂಕುಚಿತಗೊಳಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. 


ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸ ನುಗ್ರ ವಾಗಿ ಅನಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿನ ಅನ್ನ 
ವಾದ ಕ್ರಮವು ಸರಳವಾಗಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಸು ಡೆ. ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಬಹಳ 
ಕಠಿಣವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅರ್ಥಬ ಸನಾಗಿಯೂ ಇರುವುದನ್ನು ಓದುಗರು ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದು. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಪುಷ್ಠಿ ೇಕರಿಸಲು ಗೆ ಗೃಂಥದಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ವಾಕ ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಹ 
ರಿಸಬಹುದು, 


4 ರಾಷ್ಟದ ಔದ್ಯ ಮಿಕ ಧೋರಣೆಯ ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಕಳೆದೆ ಎರಡು ದಶಕಗಳಲ್ಲಿನ ಅನೇಕ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು 'ವಲೋಕಿಸಬೇ ಕಾಗುವುದು ವಿಸಂಗತವೋ ಎಂಬಂತೆ ಕೆಲವು ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮಗಳು ಅರ್ಥಿಕ ನಿಷಯಗಳಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಉದ್ದಿ ಮೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿರದಿದ್ದೆ ರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪೋಷಕವಾಗಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಹೊಂದಿದೆ.” [ಸಟ ೬. ಪಂಕ್ತಿ ೫] 


« ಸಧ್ಯ ಮೂಲ ಧೋರಣೆ ಎನಿಸಿರುವ ೧೯೫೬ರ ಘೋಷಣೆಯು ೧೯೪೮ರ ಗೊತ್ತುವಳಿ 
ಯನ್ನು ಹಿಂಡೆ ಹಾಕಿತು.” [ಪುಟ ೭. ಪಂಕ್ತಿ ೧. ಸಧ್ಯ ಮೂಲ ಧೋರಣೆಯೇನೆಂಬುದನ್ನು 
ಲೇಖಕರೇ ಹೇಳಬೇಕು.) 


4 ಇವುಗಳಿಂದ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಪಸುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯೆ ನಲಿ ಸರಕಾರವು 
ಹೆಚ್ಚು ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ತೊಡಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ವಾನಿಕ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಒಡೆತನ ಗಾತ್ರ 

ಇವುಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿನೆ.” [ಪುಟ ೭. ಪಂಕ್ತಿ ೨೧. ] 

« ೧೯೪೮ರ ಥೋರಣೆಯ ಘೋಷಣೆಯಿಂದಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಆಗತಾನೇ ಆಗಮಿಸಿತ್ತು 
ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಅಭಿನೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ ಅರಿಯಲಾಗಿತ್ತು » (ಪುಟ ೧೦. ಕೊನೆಯಿಂದ 
ಮೂರನೇ ಸಾಲು] 

* ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಮೊದಲನೆಯ ಗೊತ್ತುವಳಿಯು ಸ್ವಿ ಕೃ ತವಾದಾಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರ ಇನ್ನೂ ಊರ್ಜಿತ 


ದಲ್ಲಿತ್ತು ? [ಪುಟ ೧೨ ಕೊನೆಯ ಪಂಕ ಕ್ವಿ] 
ಇದೇ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಕ ಕ್ರಮವು ಉದ್ದೆ ಕ್ಕೂ ಮುರಿದುವರಿದಿದೆ. ಆದರೆ ಮೊದಲೆರಡು 


ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು `ಮುಂದೆ ಹೋದಂತೆಲ್ಲಾ po ಅನುವಾದ ಕ್ರಮವು ಕ್ರ ಕೆಮೇಣ 
ಉತ್ತ ಓಗೊಂಡಿರುವುದು ಒಂದು ಸಮಾಧಾನಕರನಾದ ವಿಷಯ ಬಹುಶಃ ಕಠಿಣ “ಹಾಗೂ 
ಅರ್ಥೆಹೀನ ಭಾಷಾಂತರಿತ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುನಾದಕರು ಮೂಲಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಯ ಗಳ 
ಭಾವಾರ್ಥವನ್ನು ಭಾಸಾಂತರಿಸದೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಇದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ತರ್ಜುಮೆ ಮಟ 
ಪಟ್ಟ ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲವಾಗಿರಬಹುಡು. 


ಗೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸರಳಾನುವಾದವು ಇಲ್ಲದಿರುವುಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಅನುವಾದ 
ಕರು ಗ್ರರಥದುಡ್ಡೆ ಕ್ನೂ ಮಾಡಿರುವ ಕ್ಲ ಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಅಸಮಂಜಸ ಪದಗಳೆ ಪ ಸ್ರಯೋಗವೂ ಹಾದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ks 'ಿನುಕ್ರ ಮಿಕ ಮಾನ್ಯತೆ? [ಪುಟ ತೆ ೮ನೇ ಪಂಕ್ತಿ $]} 
| ಸ್ಥಾನಿಕ ಭಾಗ? [ಪುಟ ೭, ೨೨ನೇ ಸಕ್ತಿ] 4 ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ [ಪುಟ ೧೨ ಕೊನೆಯಿಂದ 
ಮೂರನೇ ಸಾಲು] ಅಶಮಾನ್ಯತೆ 2 [ಪುಟ ೨೪, 6೮ನೇ ಪಂಕ್ತಿ], 4 ಅನುಷಂಗಿಕ ? [ಪುಟ 
೫, ೧೧ನೇ ಸಾಲು], « ಬಾಯ್ಗಾ ಡಬೇಕಾಗಿದ್ದು » [ಪುಟ ೪೭, ೨೧ನೆ ಸಾಲು} «ಧ್ಯೇಯ 


೭೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಾದಿತ್ಯ ? [ಪುಟ ೫೦, ೧೨ನೇ ಪಂಕ್ತಿ].__ಇನೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ. ಪದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು 
ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಕೆಶಿಣಗೊಳಿಸಿನೆ. ಗ್ರಂಥೆದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಾ ದರೂ ಒಂದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳ 
ವಿವರಣೆ ಪಟ ಯನ್ನು ಕೊಸಬೇಕಾಗಿಕ್ಷೆಂಡೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದ್ದರೆ ಗ್ರಂಥದ ಉಪಯು 
ಕ್ಷತೆಯು ಮತ್ತ ಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ತ್ತಿದ್ದಿ ರಬಹುದು. 

PAR pe ೦ದು ಅಂಶನೇನೆಂದರೆ ಗ್ರ೦ಂಥನಾನು ಒಂದರಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಗ್ರಂಥದ ಹಲವಾರು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗ್ಲ ಪದಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸುವಾಗ ಅನುವಾದಕರು ಕೆಲವು 
ತಪ್ಪುಗಳನ್ನ ಸಗಿದ್ದಾ ರೆಂದೇ "ಹೇಳಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ « ಸರಕಾರೀ ಉದ್ದಿಮೆಗಳು ? 
ಎಂದಿರಜೇಕಾಡಲ್ಲಿ p ರಾಜ್ಯದೆ ಕಂಪನಿಗಳು ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ [ಪುಟ ೭೯]. ಡೇ ರೀತಿ 
« ಕೈಗಾರಿಕಾ ವಿವಾದಗಳ ಕಾಯಿದೆ? (Industrial Disputes Act 1947) ಎಂದು 
ಸರಳನಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುನಾಗ " ಔದ್ಯಮಿಕ ತಂಟಿ ಕಾಯ್ದೆ ೧೯೪೭ ' ಎಂಬ ಕಠಿಣ ಸದ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ [ಪುಟ. ೧೧೬]. ಅದೇ ರೀತಿ " ಅಸಘಾತ ಪರಿಹಾರ ಕಾಯಿದೆ? 
ಎನ್ನುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬರಿ " ಪರಿಹಾರ ಧೆನ ಕಾಯಿದೆ ? ಎಂದಿದ್ದಾ ರೆ [ಪುಟ. ೧೨೬]. ಒಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿ ಈ ಅನುನಾದವು ಸರಳಾನುವಾದನಲ್ಲವೆಂಬುದು ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾಣಬರುತ್ತ ದೆ. 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಗೆ ಗೃಂಥೆದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ತೀಖಕರೆ ಕಣು ತಪ್ಪಿಸಿ ಮುದಾ; ರಾಕ್ಷಸನು 


ತನ್ನ ಹಾವಳಿಯನ್ನೆ ಬ್ಬಿ ಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಕೊನೆಯೆಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೊ ಲೆ ಇದ್ದ ರೂ ಎಲ್ಲಾ ತಪ್ಪು ಗಳೂ ಲೇಖಕರ 


ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿದ್ದಿಲ್ಲ. “ತರಣಿ ಎಂದಿರಬೇಕಾದಾಗ ವರಣ ಎಂದು” ಅಚ್ಚಾ ಗಿದೆ (ಪುಟ ೭, 
೨೦ನೇ ಸಾಲಿ). "ಎ.ಐ.ಓ.ಯು.ಸಿ' ಎನ್ನುವಾಗ ಎ.ಡಿ.ಓ.ಯು.ಸಿ? ಎಂದು. ಬಿದ್ದಿದೆ. (ಪುಟ 
೧೨೧) ೧೫ನೇ ಪಂಕ್ತಿ) ಅದರ ಮುಂದಿನ. ಪಂಕ್ಷಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ «ಹೆಚ್‌. ಎಮ್‌.ಎಸ್‌ ಎಂ ದಿರೆ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಲ್ಲಿ «ಹೆಚ್‌. ಎಮ್‌. ಹೆಚ್‌? ಎಂದಾಗಿದೆ. "ಬಹುಶಃ ಗೃಹನಿರ್ಮಾಣ ಯೋಜನೆಗೆ 3/ 
ಸಾಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿತು? ಎಂದಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಹ ಸಾಲನನ್ನು 
ನೊಡು ಯೋಜನೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿತು? ಎಂದು ತಪ್ಪು ಅಚ್ಚಾ ಗಿದೆ. - ಬೀಗೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುದ್ರ ಣ ತಪ್ಪು “ಇನೆ. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಇ ನತೆಗಳಿದ್ದಾ ಗ್ಯ, ಅರ್ಥನಿಜ್ಞಾ ನ್ಯ ರಾಜಕೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾಣಿಜ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ಮಾನವಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಕಟನಾಗ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಠಾ. ಎನ್‌. ಆರ್‌. ರಾಜ್‌ರವರಿಂದ ಶಿನುವಾದಿಸರ್ಬ ಟ್ರ ಡ್‌್‌ 
ಗ ಗ್ರ೦ಥವು ಒಂದು ಉಪಯುಕ್ತ 'ಅಕರ ಗೆ ಗೃಂಥೆನಾಗಿದೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಎನ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ 


ಭಾರತದ ಆರ್ಥಿಕ ಭೂಗೋಲ: ಲೇಖಕರು ಡಾ. ಎ. ಎಫ್‌. ಕರೆಣ್ಣವರ 
ಮತ್ತು ಪ್ರೊ. ಟ. ಎನ್‌. ಅಚ್ಯುತರಾನ್‌ ; : ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ್ಕ "ಸಕ್ಕ 
ಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯ ಕರ್ಣಾಟಕ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ಲಯ, ಧಾರವಾಡ-3 ; ಡೆಮಿ ಅಷ್ಟದಳಾಕಾರ, 
ಪುಟಗಳು 4 272 + ನಕ್ಷೆಗಳು; ಜಿಲೆ: ಸಾಧಾರಣ ಪ್ರತಿ 17ರೂ; ಅರ್ಥ ಕ್ಕಾಲಿಕೊ 
20ರೂ 

pA ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಸೂಕ್ತ ವಾದ ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತ ಕಗಳು ವಿರಳವಾಗಿರುವಾಗ ಲೇಖಕರು - ತೀರ 
ಶ್ರಮವಹಿಸಿ, "ಶಿಷ್ಟ ಅಂತಿಆಂಶಗಳೊಡನೆ ಅರ್ಥಪೂರಿತವೂ ನಿಜ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ದುಷ್ಟ 
ನಾಗಿ ವಿನರಿಸುವಂತಹುದೂ ಆದ ಉತ್ತ ಸೆ ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತಕ ಒಂದನ್ನು ಬರೆದುಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ; 
ಅವರಿಗೂ ಇದನ್ನು ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿದ್ಯ A ಕರ್ನಾಟಿಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಅಯ್ತೆ" ಕನ್ನಡ 
ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠಕ್ಕೂ `ಅಭಿನಂಡನೆಗಳು, 


ಪುಸ್ತಕಲೋಕ ೩೩ 


ಭಾರತದ ಭೂರಚನೆ, ನೀರಾವರಿ, ನೈ ಸರ್ಗಿಕ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳು, ಉದಿ ಸ ಮೆಗಳು, 

ಜರ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವ್ಯಾಪಾರೈ ವಾಣಿಜ್ಯ, "ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಈ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಳ್ಕಈ 

ಪಠ್ಯಪುಸ್ತ ಕನನ್ನು ರಚಿಸುವಲ್ಲಿ, ಲೇಖಕರು, ಶಿಷ್ಟ ಆಕರ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಅಂಕಿಅಂಶಗಳನ್ನು ಸೊಗ್ರ 
ಹಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ 


"ಇನ್ನು ನಕ್ಷೆಗಳ ವಿಚಾರ : ನಕ್ಷೆಗಳಿಲ್ಲದ, ಸಾಂಕೇತಿಕ ರೇಖಾಚಿತ್ರಗಳಿಲ್ಲದ ಭೂಗೋಳ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಕತಿ ಸಂಪೂರ್ಜವಾಗಲಾರದು ; ಈ ಕೃತಿಗೆ ಕಳೆಗೂಡಿಸಿರುವ 'ಧಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಪುಸ್ತಕದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ ; ಭಾರತದ ಪ್ರಮುಖ ಭೂಸ್ವ ರೂಪಗಳು, ಬತ್ತದ ಉತ್ಪಾ ದನೆ._ನಿತ 
ರಣೆ ಹತ್ತಿ, ಟ್ರ ಕಳ್ಲಿ ಣ್ಣ (ಸೆಟ್ರೊ ಲಿಯೆಂ), ವಿದ್ಯುತ್‌ಶಕ್ತಿ, ತಾಮ್ರ, “ಕಾಗದ ಮತ್ತು ರಟ್ಟು 
ಇವುಗಳ ಉತ್ಪಾ ದನೆಯ 'ಸಕ್ಷೆಗಳನ್ನೂ ಪ್ರ ಮುಖ ಕೈ ಗಾರಿಕೋದ್ಕ ಮುಳ್ಳು ಸಾರಿಗೆ, ಜನಸಂಖ್ಯೆ 
ವಿತರಣೆ ನಕ್ಷೆಗಳನ್ನೂ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. “ದು ಸಕ್ಸ ಪುಸ್ತ ಸ್ಪಕವಾದ್ದ ರಿಂದ ನಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಪುಸ್ತ ಕೆಡ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ರೂಢಿಸುನ ಬದಲು ಆಯಾ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ € ಸಂದರ್ಭೋಚಿತವಾಗಿ ಪಠ್ಯಭಾಗ 
ದೊಡನೆಯೇ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ನಕ್ಷೆಗಳ ಆಕರವನ್ನು ಸಗ 
ಗಳೊಡನೆಯೇ ವಿದ್ಮಾ ರ್ಥಿಗಳು ಶೀಘ್ರ ವಾಗಿ ಗ್ರ ಓಸಬಲ್ಲರು. 


ಕೇನಲ ಪಠ, [ಪುಸ್ತ ಕವಾದರೊ sek ಗಣನೀಯ ಆರ್ಥಿಕ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಲೇಖಕರು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ರಾಜಾಸ್ಟಾ ನದ ಬಯಲು ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ನ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಅರಣ್ಯಗಳು “ಇಇ ರೆಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ತಿಳಿಸುತ್ತಾ" | ನಿವೇಚನಾರಹಿತವಾಗ್ದಿ ಆ 
ಈ ಅರಣ್ಯಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ, ಇಂದಿನ "ಮುಕಳುಗಾಡು ಉಂಟಾಗಲು ಮನುಷ್ಯನೇ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ '[ಪುಟ 16]. ಪಶ್ಚಿಮದ ಥಾರ್‌ ಮರುಭೂಮಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ಮರುಸ್ಥ ಲಿ, ರಾಜಾಸ್ಥಾನ್‌ ಬಗರ್‌, ಪೂರ್ನ-ಉತ್ತರ ಬಯಲುಗಳ ವಿನರಣೆಗಳು ತ ನಿಕರ 
ವಾಗಿನೆ. ಹಲವು ಕಡೆ ನಾನುಪದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಗೆ ಹೊರತಾಗಿನೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ : « ಗೋಗ್ರಾ? ಬದಲು 4 ಫಾಗ್ರಾ * ಸರಯೂ ನದಿ” ಬದಲು " ಸರಯಾ 
ನದಿ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ, ವಾಕ ವೃಂದಗಳ ರಚನೆ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ; ಈ ವಾಕ್ಯ 
ವೃಂದ ಗಮನಿಸಿ, 100 "ಯಾ ಖಂಡದ ದಶಣಕ್ಕೆ” ಅತಿದೊಡ್ಡ ಹಾಗೂ ವೆ ವಿಧ ಪೂರ್ಣವಾಡೆ 
ಭಾರತದ ಉಪಖಂಡವಿದೆ. ಉತ್ತ ರಕ್ಕೆ ಚೀನಾ, ಟಿಬೆಟ್‌ ಮತ್ತು ನೇಪಾಳ್ಕೆ ಕ 


ಇಲ್ಲಿ " ಏಷ್ಯಾ ಖಂಡದ MA ರಕ್ಷೆ ಚೀನಾ ಟಿಬೆಟ್‌? ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಮೂಡಬಹುದು ; ಏಷ್ಯಾ ಖಂಡದ ಉತ್ತ ತ್ತರಕ್ಕೆ ಇರುವುದು ಸೈಬೀ 
pie ಮಹಾ ಮೈದಾನ. ವಾಕ್ಯವ ೦ಡೆ “ಭಾರತ ಉಪಖಂಡಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರದಲ್ಲಿ i 
ಟಬೆಟ್‌ ಎಂದಿರಬೇಕು. ಭಾರತದ ಉತ್ತರ ಗಡಿಯಲ್ಲಿ, ಹೈನಾಚಲ ಗ್‌ "ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ 
ರುನ ಭೂತಾನ್‌, ಸಿಕ್ಕಿಂ ರಾಜ್ಯಗಳು ಚಿಕ್ಕ ವಾದರೂ ಭೌಗೋಳಿಕ ಗಡಿ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಇವೂ. 
ಮುಖ್ಯು ; ಸಕ್ಕ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇವು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಳಿನೆ. 


ಉತ್ತರಾಯಣದ ಗರಿಸ್ಕ ಯಾತಿ ಕಟಕ ಸಂಕ್ಟ್ರಾಂತಿವೃತ್ತ-23 ಗ ಉತ್ತರ 
ಅಕ್ಬಾಂಶ- 'ಭಾರತ ಉಪಖಂಡದ ನಡುವೆ ಹಾಯ್ದು ಹೋಗುತ್ತದೆ ; ಭಾರತದ ನಾನಾ ಪ್ರ ಡೇಶ 
ಗಳ "ಉಷ್ಣಾಂಶ ಹವಾನಿರ್ಣಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರ ಮುಖಾಂಶ. ಸಕ್ಕ ಭಾಗದಿಂದ ಇದು ಕೈಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗಿದೆ.” 


ಪುಸ್ತಕದ ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಾ ಏಕರೂಪತೆ ಇಲ್ಲ; ಈ ಏಕರೂಪತೆ ಇದ್ದಿ ದ್ದೆ ರೆ 
ನಾಕ್ಕವ ೦ದಗಳು ಇನ್ನಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದು, ಪುಸ್ತ ಕಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮೆರುಗು ಕೊಡುತ್ತಿತ್ತು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಒಂದು ಕಡೆ ಇ ಬೆಣಚು “ಕಲು, ಸೊ ಂಶುಕಣೆ « ಗ್ರಾನೈಟು ಶಿಲೆ» 
(ಕಣಾಶ್ಮ). ಆ ಟ್ರಾಪ್‌ ಡೈಕ್‌ » (ಬಂಧಿತ ಶಿಲಾವಿದಳ ಭಿತ್ತಿ). ಶುದ್ಧ ಕನ್ನಡ ತಾಂತ್ರಿ ಥೆ ಶಬ್ದ 


೭೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಳೆನ್ನೆ ಪಠ [ಭಾಗಕ್ಕೆ ಬಳಸಿ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ ಸಿ ಕೋಶ ಒಂದನ್ನು ಪುಸ್ತಕೆದ' ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡ 
ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ನ್ನ ಡೆ ತಾಂತ್ರಿ ತೆ ಶಬ್ದ ಗಳೊಡನೆಯೇ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ ಸ್ರತಿಪದೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರು 
ವುದು, ಓದುಗರೆ ಭಾಷಾ ಲಾಲಿತ್ಯ ಕ್ಯ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಲೇಖಕರು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ ಬಹತೇಕ ಕನ್ನಡ ತಾಂತ್ರಿಕ ಶಬ್ದಗಳು ನಿಸ್ಸ ೦ದೇಹವಾಗಿ 
ನಿರ್ದುಷ್ಟ ವಾಗಿವೆ, ಶುದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. haat: Situ 5011. ಹ್‌ ಮಣ್ಣು, 
metamorphic rock ರೂಪಾಂತರ ಶಿಲೆ, [೩೭೦೫೩೭7೦೦೬ ಆಧಾರ ಶಿಲೆ. ಹೀಗೆ ಸಮಗ್ರ 
ಪಠ [ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾ ಶುದ್ಧ ತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಹಲವು ಕಡೆ ಆಗಿರುನ 
ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಅಷ್ಟು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿಲ್ಲ. 6 humus 2 ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಬಳಸಿರುವ 6 ಸೇಂದ್ರೀಯ » ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತ (ಪುಟ 49) " ಕೊಳೆತ ಜೈ ವಿಕಾರಿಶೆ? ಎಂಬುದು 
ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ. 


2 ೫ & ತ್ಲ 
2ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ನೀರಾವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ' 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆಗಳ ಬಿಗಿ ತಪ್ಪಿದೆ: ಈ ವಾಕ್ಯ ಗಮನಿಸಿ: ಬ ಮನ್ಸೂನ್‌ ಮಳೆ 


ಮಾರುತಗಳನ್ನೆ €' ಅನಲಂಬಿಸಿರುವ ಭಾರತದ ಕೃ ಸಿಯಲ್ಲಿ ನೀರಾನರಿಯೆ ಅನಶ್ಯ ಕತೆ...” ಕ್ಸು ಪ್ತ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೀಸಿ ಮಳೆತರುವ ಮಾರುತವೆ “ ಹೊಾನ್ಸೂ ನ್‌”; ಅರಬ್ಬರ ಭಾಸಾಮೂಲನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ರುನ ಶಬ್ದ ಇದು. * ಮಾನ್ಸೂನ್‌? ಎಂಬುದು 4 ಕ್ಷ ಪ್ರತೆ?ಗೆ ಸರಿಸಮನಾದದ್ದು ; 
ಆದ್ದ "ರಂದ 4 "ಕ್ಹು ಪ್ತ ನಾರುತಗಳಿಂದಾಗುವ ಮಳೆಯನ್ನೇ. ಅಸೆಲಂಬಿಸಿರುವ ಸ ಸಿ' ಎಂಬ 
ಮಾತು ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ತ. 


WN ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೆರೆ_ಕಟಿ ಕ್ವಿ-ಭಾನಿಗಳಿಗಿರುವ ಆದ್ಯತೆ, 
ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಲುವೆಗಳಿಗಿರುನ ಆದ್ಯತೆ, ಇವುಗಳ ನಿನರಣೆ ಸೂಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯ 
ಸಮುದಾಯ ಗಮನಿಸಿ: * ಕೆರೆ_ಕಟ್ಟಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕ 'ಪ್ರ ಸ್ಥ ಭೂಮಿ, ಪೂವ? 
ಮಧ್ಯೆ ಪ್ರದೇಶ್ಯ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಒಳೆಭಾಗಗಳು, ಒರಿಸ್ಸಾ ರಾಜ್ಯದ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ ಲಿನ ಪ್ರದೇಶ 
ಈ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನೀಸಾನರಿ ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ಒದೆಗಿಸುತ್ತ. ಮತ ಭಾಗಗಳ ಲಾರಚಿಸೆ ಗಟ್ಟ 
ಕಲ್ಲಿ ೦ದೆ ಕೂಡಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತೆಗ್ಗು ಗಳು ಭೂಮಿಯ ಹೊರನೈ ಯೆಲ್ಲಾ ದ ಬದಲಾವಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ 
ನಿಸರ್ಗದತ್ತ ಜಲಾಶೆಯಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ” (ಪುಟ 63). ಅತ್ಯಾರ್ಸೇಯ ಕಣಾಶ್ಮ, ಭಿನ್ನ 
ಸ್ತರ ಶಿಲೆಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ದಖ್ಯ ನ್‌ ಹೀಠೆಭೂಮಿ, ಏರಿಳಿತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ" ಅದರ 
ನಿಮುಕ್ತ ಭೂಲಕ್ಷಣಗಳು ಅನೇಕ ಕೆಕೆಕಟಿ ಕ್ಚಿ-ಭಾವಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿವೆ. _ ಹೀಗೆ: ಜಲಾ 
ಶಯಗಕ್ಕು, ಕೆರೆ ಭಾವಿಗಳು ಅನೇ (ಕೆವಿದ್ದರೂ ಬೇಸಗೆಯ ತಪನೆ ನಿಪರೀತನಾದಾಗ ಶುಷ್ಕತೆ ಹೆಚ್ಚಿ, 
ಇವು ಒಣಗಿ ಬೇಸಾಯ ಹಾಗಿರಲಿ ಕುಡಿಯುವ ನೀರೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ; ಇವು 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕೆರೆಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ ಕಾಲುವೆಗಳನ್ನು ತೋಡಿರುವುದು, ಕತೆಗಳ ಹೊಳು 


ತೆಗೆದು, ಅವುಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕಾದುದರ ಆಗ ತ ಇವುಗಳ ಪೂರ್ಣ ವಿವರಣೆ, 


ಗಳೂ ಮೂಡಿನೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ನೀರಾವರಿಯಲ್ಲಿ ಭಾವಿಗಳೆದೂ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ ವಿದೆ. 
ಇವುಗಳಿಗೆ ನೀರು ಒದಗಲು ಅಗತ್ಯ ವಾದ ಅಂತರ್ಗತ ಜಲಮೂಲ, ವಿದ್ಯುತ್‌ ಪಂಪುಗಳ” ಉಪ 
ಯೋಗ ಇವನ್ನು ಲೇಖಕರು ದೀರ್ಫವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಲೇಖಕರು, ಭಾರತದ ನೀರಾನರಿ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ದಾಮೋದರ ನದೀ ಕಣಿವೆ, ಭಾಕ್ರಾ ನೆಂಗಲ್‌ , 
ತುಂಗಭದ್ರಾ, ಕೃಷ್ಣಾ ಮೇಲ್ವ ಣಿವೆ ನೀರಾನರಿಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ವಿನರಸಿದ್ದಾತೆ ; ಭಾರತದ 
ಪ್ರಮುಖ `ನೇರಾದಿಂಗಳ ಅಂಕಅಂಶಗಳು, ಆಯಾ ರಾಜ್ಯಗಳ ಅನುಸಾರ 73ನೆಯ ಪುಟದಲ್ಲಿನೆ, 


po 


ಪುಸ್ತಕಲೋಕ ಕ ೭೫ 


ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮುದ್ರ ಣ ದೋಷಗಳಿವೆ : ಉದಾಹರಣೆಗೆ " ಕೋವಾರ್‌ ? (ಪುಟ 69). ಇದು 
4 ಕೋನಾರ್‌': > ಎಂದಿರಬೇಕು. 

ಇನ್ನು ಹಲವು ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಸ್ಥು ಟಾ: ಉದಾ " ವಿಮಾನ ಉಡಾಣಗಳು ? 
(ಪುಟ 237) 


ತ ತ 3 ತೇ 


ಜಮೀನು ಬಳಕ್ಕೆ ಕೃಷಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಅಂಶಗಳು ನಿನರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಮಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವೆ, ಈ ಮಾತು ಗಮನಿಸಿ; « ಕೃಷಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚೆ ಳವೆಂದಾ 
ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ಬೆಳೆಗಳ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲೂ ಹೆಚ್ಚಳ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ 'ನಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆನಲ್ಲ ವಿ 
(ಪುಟ 77). ಇದು ನಿಜ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಮಂಡೆ ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತಕ ಒಂದನ್ನಿ ರಿಸುವಾಸೆ ಸತ್ಯಾ ೦ಶ 
ನನ್ನೆ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ. 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಕೃತಿ ಪ್ರಶಂಸನೀಯ, 


ಸ ಕ ಸಿ ಪದ್ಧ ಬಾ ವೈವಿಧ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 79.82ರ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿನೆ. ಆಹಾರ 
ಧಾನ್ಯಗಳ ಉತ್ಪಾ ಬನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ರೂಢಿಸಿರುವ ಅಂಕಿಅಂಶಗಳಿಗೆ 1972, “1974. 75 ರ 
ಪ್ರಮುಖ ಭಾರತೀಯ ಪ ಗ್ರ ಕಾಶನಗಳನ್ನು ಆಕರೆಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನಾಗಿ ಪಡೆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಹಲವು ಕಡೆ ಶಬ್ದ ಪ್ರ ಯೋಗಗಳು ಅಷ್ಟು ಸನುರ್ಪಕವಾಗಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ; 
4 ಭೂಬು ಬಾನಿ? (ಪುಟ 19): ಅಲ್ಲದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ್ರತಿಸದ 
« Artesian Well’ ಸರಿಯಲ್ಲ. « ಆರ್ಟೀಸಿಯನ್‌ ಭಾವಿ 'ಗಳ ರೂಪನೆಗೆ ಕಾರಣ 


'ನಾದ " ಅಂತರ್ಗತ ಜಲವಾಹಕ ರಚನೆ? ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತೀರ ಅಪರೂಪ; ಸರಿಯಾದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 


ಪ್ರ ತಿಪದ * tube well’; ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ " ನಳಿಗೆ ಭಾವಿ > ಎನ್ನಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 


ಇನ್ನು ಹಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿರುವ ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದಗಳು ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿವೆ 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ : " ಜಲಾರೋಹ ಯಂತ್ರ? (೧೫೬೧) 55(). ಲೇಖಕರು ಹೀಗೇ ಸ್ವಲ್ಪ ಶ್ರಮ 
ವಹಿಸಿ ಕನ್ನಡ ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಾರಸ್ವ ತವನ್ನು ಸಮೃದ್ಧ ಗೊಳಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು ; ಆದಕ್ಕೆ ಮೂಲ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಇಟ ರಿ ಗಳನ್ನೆ ಕನ್ನಡ ಹ ಗ್ರ ಯೋಗಗಳನ್ನಾ')ಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ.. ಉದಾ. 4 ಅರ್ಜಿ 
ಯನ್‌ (ಅಖೆಸೇಯಿಯನ್‌. ?) ನೈಸ್‌ 3 7. * ಧಾರವಾಸದ ಗ್ರಾನೈ ರ್ಟ ಶಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ನೈಸ್‌ ? 
(ಪುಟ 2) ಇನ್ನು ಕ್ರಮಶ “ ಅತ್ಯಾರ್ನೇಯ ಪಟ್ಟ ತಾಶ್ಮ x ಚ ಧಾರನಾಡದ 'ಸಣಾಶ್ಮಕ 
ಭಿನ್ನಸ್ತರ ಮತ್ತು ಪಟ್ಟಿಶಾಶ್ಮ ” ಎಂದು ನಿವರಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಓಡು ಭಾಷಾ ಶುದ್ದ ತೆಯೆನ್ನೂ 
ಉಳಿಸುತ್ತದೆ. “ಜಾ ರ್ಥಿಗಳಿಗೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪಠ್ಯ ಪ್ರಸ್ತ ಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಚುರ ಪಡಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವಾದರೂ ಇಡೇಯೇ. « ಹೆಲವು ತಾಂತ್ರಿ ಕ 
ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಇಂಗಿ ಷ್‌ ಮೂಲದಂತೆಯೇ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು” ಎಂಬುದು ಹಲವರ ಮತ, 
ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ. ಭಾಷೆ” ಸಮೃದ್ಧ ನಾಗ ನದಿವುಲ್ಲ; ಅಪೂರ್ಣ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಚುರ 
ಸಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 


3 3 ತೇ ಸ 


ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನು. ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಾಯ ವಿಚಾರಯುತವಾಗಿದೆ. . ಇದರಲ್ಲಿ 
ಪಶುಸಂಗೋಪನೆ. ಅಭಿವೃದ್ಧಿ, ಮೀನುಗಾರಿಕೆ, ಸಸ್ಯ ಸಂಪತ್ತು ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಗಳ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿವರಣೆಗಳಿವೆ. ಕಲ್ಲಿದ್ದಲು ಖನಿಜ ತೈಲ (ಪೆಟ್ರೋಲಿಯಂ) ಮತ್ತು ಜಲವಿದ್ಯುತ್‌ 


೭೬ ಮಾನವಿಕ ಕಣಾ-ಟಿಕ 


ಶಕ್ತಿಯ ಉತ್ಪಾ ದನೆ...ನಿತರಣೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸೂಕ್ತ ಅಂಕಿಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ತೈಲದ ಉತ್ಪಾದನೆ_. ಶುದ್ಧೀಕರಣ, ವಿದ್ಯುತ್‌ ಶಕ್ತಿಯ ಉತ್ಪಾದನೆ-ವಿತರಣ್ಕೆ, ಇಂದು ಭಾರತದ 
ಪ್ರಮುಖ ಉಜ್ದಿ ಮೆಗಳಾಗಿನೆ. 1960ರಿಂದ1974ರ ವರೆಗೆ ತೈ ೋತ್ಪಾ ದನೆಯಲ್ಲಾ ಗಿರುವ 
ಪ್ರಗತಿ ಪ್ರಮುಖ ತೈಲ ಶುದ್ಧೀಕರಣ ಕೇಂದ್ರಗಳು ತೈಲದೊಡನೆ ಉತ್ಪಾ ದನೆಯಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಇತರೆ ರಾಸಾಯನಿಕಗಳು. ಜಲವಿದ್ಯುತ್‌ ಉತ್ಪಾದನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಉತ್ಪಾ 
ದನೆ ಇವುಗಳ ಅಂಕಿ-ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಮಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. (ಪುಟ 143, 144, 
145, 146). ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ಶಕ್ತಿ ಮೂಲವಾದ ಪರಮಾಣು ಶಕ್ತ್ವ್ಯೋತ್ಪಾದನೆಯ ಸಾಧ್ಯತೆ, 
ಗಳನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾಗಿ ಚರ್ಚೆಮಾ ಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರ ಸೂಕ್ತ ವಿವರಗಳು 152-53 ನೇ ಪುಟ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿವೆ. 


3 ki 3 ¥ 


ರಾಷ್ಟ್ರಿ:ಯ ಉಸ್ಹಿಮೆಗಳ ಸೂಕ್ತ ವರ್ಗೀಕರಣ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ವಿತರಣೆಗೆ ನಾನಾ 
ಕಾರಣಗಳು 4ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದಿನೆ. ಪ್ರಮುಖ ಕೈ ಗಾರಿಕೋದ್ಯ ಮವಾದ 
ಕಬ್ಬಿಣ-ಉಕ್ಕು (ಪುಟ 187), ಅಲ್ಕು ಮಿನಿಯೆಂ ಲೋಹ ಕಾರ್ಹಾನೆಗಳ ನಿತರಣೆ_.ಉತ್ಪಾ ಡನೆ, 
[ಪುಟ 212-213], ಭಾರತದ ವ್ಯನಸಾಯೋದ್ಯಮಕ್ಕೆ ಪೊ:ಷಕವಾದೆ ರಾಸಾಯನಿಕ ಗೊಬ್ಬರ 
ಗಳ ಉತ್ಪಾದನಾ ವಿವರಣೆ (ಪುಟ 214), ಇವುಗಳಿಸೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿನರ 
ವಾಗಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ತ ತ ತ್ಲ 3 


ಸಾರಿಗೆ ವಿಷಯವನ್ನು 5ನೆಃ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸುತ್ತಾ ರಸ್ತೆ, ರೈಲು, ಹಡಗು 
ಮತ್ತು ವಿಮಾನ ಸಂಪರ್ಕಗಳನ್ನು ಲೇಖಕರು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರೈಲು 
ಪ್ರಮುಖ ನಲಯಗಳು, ಮುಖ್ಯ ಕಚೇರಿಗಳು (ಪುಟ 230) ಇವುಗಳ ಪಟ್ಟ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ 
ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ, 

ತೇ ತ ಚ 3 ಈ ಬ 

ಅಂತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪಾರ-ನಾಣಿಜ್ಯ ವಿನರಣೆಯೊಡನೆ ಭಾರತದ ವಿದೇಶೀ ವ್ಯಾಪಾರ 
ನೀತಿ? ಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಕ್ರಮ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. : ಅನುದಾಗುತ್ತಿರುನ ವಸ್ತುಗಳ ಪೈಕಿ 
ಆಹಾರ ಧಾನ್ಯಗಳೇ ಏಕೆ ಹೆಚ್ಚು 1-ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 

7ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಭಾರತದ ಬಂದರುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ಯೂರೋಪ್‌ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಿಟನ್‌ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಂಥ ಬಂದರುಗಳೇನಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಷೆ 
ಸೂಕ್ತ ಭಾಗೋಳಿಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು " ತೀರ ಪ್ರದೇಶ ರಚನೆ? ಎಂಬ, 2ನೆಯ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಬಂದರುಗಳ ಅಭಿನೃದ್ಧಿಗೆ ಹಿನ್ನಾಡು ಎಷ್ಟು ಮುಖ್ಯ ಎಂಬ 
ವಿವರಣೆ, ಭಾರತದ ಪ್ರಮುಖ ಬಂದರುಗಳ_ ಅವುಗಳ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯ ನಿನರಣೆಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಮೂಡಿವೆ. 


8ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂತೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 1971ರ ಜನಗಣತಿಯ ಅಂಕಿಅಂಶಗಳು 
ಅಷ್ಟು ಅಗತ್ಯ ವೆನಿಸಲಿಲ್ಲ; 


i ಈ 6 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಜನಸಂಖ್ಯೆ, ವೃತ್ತಿ, ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ತೀವ್ರ ಬದ 
ಲಾಗಿವೆ. 


ii ಅಂಕಿ-ಅಂಶಗಳನ್ನು 1971ರ ದತ್ತ ಕಾಂಶಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇರೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ, 


ಪುಸ್ತಕಲೋಕ ೭೭ 


(ಇಂತಹ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ಒಂದನ್ನು ರಚಿಸಿ ಪ್ರ ಕಟಸಲು ಕಾಲಾನಕಾಶ ಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರ ಕ್ಕ ತ 
ಇಂತಹ ಅಂಶಗಳನ್ನು ತತುವ ಕಪ್ಪು). 


ili- ಇಷ್ಟು ನಿನರವಾದ ಅಂಕಿಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ನೆನಪಿಟ್ಟು ಕೊ ಳ್ಳುವುದಾಗಲಿ ಪುನ. 
ರುಪಯೋಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಲಿ ಅಸಂಭವ. 


ಪುಸ್ತಕದ ಒಟ್ಟು ವಿಷಯ ನಿರೂಪಣತಂತ್ರ ಸರಳವಾಗಿದೆ, ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿದೆ ; ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
< ಸ್ಥಳೀಯ" ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದ ಗಳ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ತಿಳಿಯದೆ, ಜೀ 
ಬಹುಜೀನೋ ಎನಿಸುತ್ತೆ ಜಿ; ಇದು ಪರಿಹರಿಸಬಹುದಾದ ಸಮಸ್ಯೆ. ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರ ಹಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳ ಶೋಧನೆಗಾಗಿ ಲೇಖಕರು ತೀರ ಶ್ರಮನಸಿಸಿದ್ದಾರೆ ; ಉತ್ತಮ ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತಕ 
ಒಂದನ್ನು ಜಿ. ಎ ಪದನಿಯ ಭೂಗೋಳ ವಿಜ್ಞಾನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ” ರಚಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುವ 
ಡಾ. ಕರೆಣ್ಣವರೂ ಪ್ರೊ. ಅಚ್ಕು ತರಾಯರೂ ಪ್ರಶಂಸಾರ್ಹರು. ಇದನ್ನು ಪ್ರಕಟಸಿ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ವೃಂದಕ್ಕೆ ನೆರವಾದ ಕರ್ಕಾಟಕ" ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಬೀಳ ಸ್ತುತ್ಯಾರ್ಹ ; 
ಅದಕ್ಕೆ ಕ ನಂದನೆಗಳು. 


ಐ. ಶ್ರೀ. ಪ್ರಸಾದ 


Ei ಆರ್ಥ ಶಾಸ್ತ್ರ: ಪ್ರೊ. ಆಯ್‌. ಓ. ಹಟ್ಟ. ರಜತನರ್ಷದ ಪ್ರಕಟನೆ, 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸೀಠ್ಕ ಪಠ್ಯ ಪ್ರಶ್ಪೆಕ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯ್ಯ ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವ ನಿದ್‌ ಸ ಲಯ್ಕ 
ಫಾರ್‌: ಮೊದಲ ನ ಮುದ್ರಣ 1976. ಬೆಲೆ: ಸಾದಾಪ್ರತಿ ರೂ. 14. ಕ್ಕಾಲಿಕೊ, 
ರೂ 18. ಪುಟ 4 301. 

ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ದ್ವಿತೀಯ ನರ್ಷದ ಪ್ರಿ-ಯೂನಿವರ್ಸಿಟ ವಿದಾ ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಸಲು 
ಅತೀವ ಸಂತೋಷನವಾಗುತ್ತ ಡೆಯೆಂದು ಈ ಪುಸ್ತಕನನ್ನು ಬರೆದ ಪ್ರೊ. ಆಯ್‌. ಬ ಹಬ್ಬ ಯ 
ವರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಪುಸ್ತ ಕನನ್ನು! ಎರಡನೆ ವರ್ಷದ ಪ್ರಿ ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿಯ 
ಅಭ್ಯಾಸಪತ್ರಿ ಕೆಯ (Syllabus) ಅನ್ವಯ ಬರೆಯಲಾಗಿಡೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಿ ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿಯ ದ್ವಿತೀಯ ನರ್ಷದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾಸ ಸ್ತ್ರನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಓದುತ್ತಿ ಸ 
ನದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಮಟ್ಟಿ ವನ್ನು "ಗಮನಿಸಿ ಪ್ರಿ ಯೂನಿನರ್ಸಿನೆ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿದಾ ರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ಭಾರತೀಯ "ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪರಿಚಯ ಮುತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎಷ್ಟು ಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು, 
ದ್ವಿತೀಯ ವರ್ಷದ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರೆ ದ ವಿದ್ಕಾ ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಬರೆದ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಆಲೋಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಬ ಎರಡು ಅಂಶಗಳು ಮುತ್ಕು. ಅದರೆ ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ನಿಷಯ ವಿಸ್ತಾರ ಮತ್ತು ವಿವರಣೆ 

ಪ್ರಿ.ಯೂನಿನರ್ಸಿಟ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಃ ಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಯಿಶೆಂದು "ಎನಿಸುತ್ತ ಜೆ. ಇ ಪುಸ್ತ ಕೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರಿ 
ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಯ ಅಭ್ಯಾಸಪತ್ರ ಕೆಯ ಅನ್ನೆಯ ಬೇಕಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದನ್ನು. ಬಿಟ್ಟಿ 
ಬೇಡವಾದ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ ಎಂದು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಹನ್ನೊಂದು ಪ್ರ ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. 

1) ಭಾರತದ ಅರ್ಥನ್ಮ ವಸ್ಥೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು 2) ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ 3) ಭಾರತದ 
ನೈ ಸರ್ಗಿಕ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳು 4) "ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕಯೋಜನೆಗಳು 5) ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೃಷಿ 
ಪ್ರಗತಿ 6) ಕೈಗಾರಿಕೆ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 7 ಔದ್ಕೊ ೀಗಿಕ ಕಾರ್ಮಿಕರು 8). ಸಾರಿಗೆ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
(5 ವಿದೇಶಿ ವ್ಯಾ ಆಡ 10) ಬ್ಯಾಂಕಿಂಗ್‌ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 11) ಸರಕಾರದ ಹಣಕಾಸು. 

ಮೊದಲನೆ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು dh ಅರ್ಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೆ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವಿವ 
ರಿಸುವ ಮೊದಲು ಭಾರತೀಯ "ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದೆ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಕಿಪ್ತವಾಗಿ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದ್ದೆ ರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತು 


೭೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಭಾರತವು ಹಿಂದುಳಿಯಲು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಪ್ರಥಮ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ವಾರಸುದಾರಿಕೆ ನುತ್ತು ಉತ ತ್ರರಾಧಿಕಾರಿ ಕಾನೂನು, 
ಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮದುವೆ ಮತ್ತು ಕಡ್ಡಾಯದ ಮದುವೆ ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸೆ ಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ. ಎರಡನೇ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಜನಸಂಖ್ಯಾ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ ಕ್ರ ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನಸಂಖ್ಯೆ ವಲಸೆ ಹೋಗುವುದು, - "ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಪುನರ್ವಿತರಣೆ, ಶಿಕ್ಷಣ ಪ್ರಸಾರ ಮತ್ತು 
ಆರ್ಥಿಕ ಅಭಿನೃದ್ಧಿ ಹ ಕ್ರ ಮಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವ್ರ ಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿ ರುವ ಹಿಕೆಂಖೈಗೆ ಕಾರಣಗಳೇನು ಎಂದು ವಿವರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಮೂರನೆಯ ಪ್ರ ಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸಂಪನ್ಮೂ ಲಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ, ಭೂಸಂಪತ್ತಿನ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಣೆ 
ನೀಡಬಹುದಿತ್ತು. ಐದನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೃಷಿ ಉತ್ಪನ್ನ 3 ಮತು” ಉತ ಸನ್ನೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಲು 
ಬೇಕಾದ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ನಿವರಿಸಬೇಕಿತ್ತು. ಖಕರ ಕ್ಯ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ನಿನರಿಸಬೇಕಿತ್ತು. 
ಲೇಖಕರು ಈ ಕ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ. ರೈ ಲುಗೆ ಹಣಕಾಸು- ಈ ವಿಷಯ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಷದ 

ಅಭ್ಯಾಸ ಪತ್ರಿಕೆಮಲ್ಲ ಸೇರಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ಲೇಖಕರು ಈ ನಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿವರಣೆ 
ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಷಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು. ಈ ವಿಷಯ" ದ್ವಿತೀಯ 
ವರ್ಷದ. ಪ್ರಿ ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿಯ ಅಭ್ಯಾಸ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದೆ. ಆದರೆ ಇದರ ಕೇತು 
ಸರಿಯಾದ” ವಿವರಣೆ ಇಲ್ಲ. ಸಮುದಾಯ ಅಭಿನೃದ್ಧಿ, ರಾಷ್ಟ್ರಿ «ಯ ವಿಸ್ತರಣಾ ಯೋಜನೆ 
ಪಂಚಾಯತ್‌ ರಾಜ್‌ ಮತ್ತು ನೀರಾವರಿ ಸೌಲಭ್ಯಗಳು. ಈ ಕೃ ನ್ದ ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರ ಮ 
ಗಳನ್ನು ಲೇಖಕರು ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 


ಆರನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ -ಸರಕಾರದ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಇಲ್ಲವೆ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿ 
(Industrial policy) ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎರಡನೇ ಪ್ರಿ -ಯೂನಿವರ್ಸಿಟ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ಇದು ಅನಗತ್ಯ. ಸರ್ಕಾರಿ ನಲಯದ ಉದ್ದಿ ಮೆಗಳಲ್ಲಿ 'ಾಸಾಯೆನಿಕಗಳು ಔಷಧ, ' 
ಸಾರಿಗೆ ಮತ್ತು ಪೆಟ್ರೋಲಿಯಂ ಈ ಉದ್ದಿ ಮೆಗಳನ್ನು ನೀಖಕರು ಸೇರಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಖಾಸಗಿ 
ವಲಯದ ಕೈ `ಗಾರಿಕೆನಳಲ್ಲಿ ಟಾಟಾ ಕಬ್ಬಿಣ ಮತ್ತು ಉಸಕ್ವಿ ನ ಕಾರ್ಹಾನೆ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ 
ಕಬ್ಬಿಣ ಮತ್ತು ಉಕ್ಕಿನ ಕಾರ್ಯಾನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ. `"`ವರಣೆಯೇ ಇಲ್ಲ, ಗುಡಿ ಮತ್ತು ಸಣ್ಣ 
ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಮುಹತ ನನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ ಅವುಗಳ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. 
ಏಳನೆಯ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ವಿವಾದಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬಾ ವಿವರಣೆ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಅನು 
ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಷು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ದಕ್ಷತೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಅದಕ್ಷತೆಯ ಕಾರಣಗಳು ಮತ್ತು 
ಕಾರ್ಮಿಕರ ದಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಲು ಬೇಕಾದ ಕೆ ಕೈಮಗಳು.. ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಅಗತ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು. ಎಂಟನೆಯ ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ರ ಸಾರಿಗೆಯ ರಾಷ್ಟ್ರಿ 3ರಣದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳ 
ಬಹುದಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲ. 


ಉಳಿದ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವು ಎರಡನೆ ನರ್ಷದ ಪ್ರಿ- 
ಯೂನಿನರ್ಸಿಟ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗಕಾರಿ. 
ಲೇಖಕರು ಈ ಗ ಗೃಂಥೆದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದ ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಸಫರೆಮಾಧಧಿ ಈ ಶಬ್ದ maximum ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥಕೊಟ್ಟರ ರೊ ಸಹೆ 
maximum per capita income 5 ಗರಿಷ್ಟ ತೆಲಾ ಆದಾಯ ? ಈ ಪಜ ಹೆಚ್ಚು 
ಉತ್ತಮ ಎಂದು ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಗತ ತಲಾ ಆದಾಯ 3 ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕಿ ಂತ "ತಲಾ ಆದಾಯ್‌ 
ಎಂದು ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. "ಅನಭಿವೃದ್ದಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ತ ಪುಟ. 3) ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಅಷ್ಟು ಸರಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ "ಅನಭಿನೃದ್ಧಿ ರಾಷ್ಟ್ರ' ಇಲ್ಲವೆ ಡ್ರಿನ್ನದ್ಧಿ ಹೊಂದದ ರಾಷ್ಟ್ರ. ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಉತ್ತಮ. Technology "ಪಾ ್ರಾವಿಧಿಕತೆ » (ಪುನಿ 13] ಎನ್ನುವ ಶಬ್ಧ ವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 1. ಗೆ " ತಾಂತ್ರಿಕ ಜ್ಞಾನ, ೪ ಸಂತ್‌ 


ಪುಸ್ತಕಲೋಕ ೬೯ : 


ಜ್ಞಾ ನ? "ಉತ್ತಮ ಪದಗಳು. ಅನುಬಂಧ ಪಟ್ಟಿ ಎಂದರೆ Appendix list ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥ 

ಕೊಡುತ್ತ ಡೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಗ್ಲಿ ೩ನ Table ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ "ಕೋಷ್ಟ ಕ್‌ ಅಥೆನಾ " ಮಾಹಿತಿ 

ಪದಕ ೫ ಎನ್ನುವ ಪದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು. Re-productive Agen 

ಲೇಖಕರು ಕ್ರನರುತ್ಬಾ ದನಾ ಯೋಗ್ಯ ತಾ ಅವಧಿ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
Re-productive Age ಇದಕ್ಕೆ "ಸಂತಾನ ಫೆನ್‌ ಅಭಿವರ್ಧನಾ ಶಕ್ತಿಯ ವಯಸ್ಸು 

ಎಂದು ಇಟು ಕೊಳ್ಳು ವುಡು ಉತ್ತ ಧು” Preventive Checks ನಿರೋಧಕ ನಿಯಂತ್ರಣ 

ಗೆಳೆಂದೂ, Positive Checks ನೈ ಸರ್ಗಿಕ ನಿಯಂತ್ರ ಣಗಳೆಂದೂ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು 

ಉತ್ತನು ಲೇಖಕರು ಈ ಪದಗಳಿಗೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಾತ್ಮಕ ಉಪಾಯ? ಮತ್ತು? 

ಸಂಹಾರಾತ್ಮ ಕ ಉಪಾಯ ಈ ಪದಗಳನ್ನು ' ಉಪಹೋಗಿಸಿದ್ದಾ f. Backlog of 
unemployment? ನಿರುದ್ಯೋಗದ ಹಿಂದುಳಿಯುವಿಕೆ ಎನ್ನುವ ಪದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿ 

ಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು 2೦00276405 of unemployment ಎನ್ನುವ ಇಷ ಕೊಡು 

ತ್ತೆ. ಅದ್ದರಿಂದ Backlog of unemployment ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಉದ್ಯೋಗ 

ಸಡೆಯುವ ಅರ್ಹತೆ ಇದ್ದೂ ನಿರುದ್ಕೋಗಿಗಳಾಗಿ ಉಳಿದವರು. _ ಎನ್ನುವ ಪದಗಳನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುವುದು ಲೇಸು, 


Consolidation of Jand-holdingsnೆ ತುಂಡು ಜಮೀನುಗಳ ಸಮೇತನ ಎನ್ನುವ 
ಪದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರ ಪ್ರಕಟಸಿದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ 
ಹಿಂದಿ ಶಬ್ದಕೋಶದಲ್ಲಿ Consolidation ಎನ್ನುವ ಶಠಕ್ಕೆ ಚಕ್‌ಬಂದಿ ಮತ್ತು ಸಮೇತನಾ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. , ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕ... ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ Consolidation ಎನ್ನು 
ವುದಕ್ಕೆ ಚಕ್‌ ಬಂದಿ ಎನ್ನುವ ಸದನೆ? ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಾರದಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ Consolidation 
of 520-80161191 ತುಂಡು ಭೂ--ಹಿಹುವಳಿಗಳ ಚೆಕ್‌ಬಿಂದಿ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು 
ಇಲ್ಲವೇ ತುಂಡು ಭೂಹಿಡುವಳಿಗಳನ್ನು ಒಗ್ಗೂ ಡಿಸುವುದ್ಕು, ಒಟು ್ರಿಗೂಡಿಸುವುದು ಇಲ್ಲವೇ 
ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. : 


ಪುಟ ೬ರಲ್ಲಿ ನಾತಾಯನದ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಎಂದಿದೆ. ಅದು ಬಹುಶಃ ವಾತಾನರಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಆಗಿರಬೇಕೇನೋ.. ಪುಟ ೭ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ನೈಜ ತಲಾದಾಯದ ಕೋಷ್ಟ ಕದಲ್ಲಿ ರೂಪಾಯಿಗಳೇ, 
ಡಾಲರುಗಳೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾ ೨ ಗುವುನಿಲ್ಲ. ಪುಟ ೫೨ರಲ್ಲಿ Renewable Sources 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪುಟ ೭4ರಲ್ಲಿ 
ವೆಚ್ಚದ ಪ್ರಮಾಣ ಶೇಕಡಾದಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಪುಟ ೮೧ರಲ್ಲಿ ವೆಚ್ಚ ರೂಪ್ಯಾ, ಕೋಟಿಗಳೆಲೊ ಲ 
ಲಕ್ಷಗಳಲ್ಲೇ ಎಂದು. ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ತಪ್ಪು ಗಳು ಈ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ' ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೊಡೆದು 
ಕಾಣುತ್ತ ವೆ 

« ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯದ ಶಿಕ್ಷಣನ್ಯನಸ್ಥೆಯ ಎಲ್ಲಾ ಮಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯೇ 
`ಬೋಧನ ಮಾಧ, | ಮುನಾಗಬೇಕೆನ್ನು ವ ಕನೆಸು ನನಸಾಗುವ ಈ ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿ » ಪ್ರೊ. ಈರಣ್ಣ 
ಹಟ್ಟ ಯನರು ಬರೆದ ಈ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ತಪ್ಪು ಗಳಿದ್ದರೂ, ಕೊರತೆ ಇದ್ದ ರೂ ಇದು 
ಅವರ ಮೊದಲನೆಯ ಕೃತಿ ಅದೆಕಾರಣ ಅನರ ಪ ರ್ರಥನು “ಸ ಯತ್ನ ವನ್ನು ಪ್ರೊ (ತಾ  ಹಿಸುವುದು 
ಅಪ್ರ ಸ್ತುತನೆನಿಸಲಾರದು., 


(೬ 


ಡಿ. ಎನ್‌. ರಾಯ್ಕರ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಂಪುಟ ೭ 
೧೯೭೬-೭೭ 


ಸೂಚಿ 





ನೈಸೂರು 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ 
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ವಿಷಯೆ ಸೂಚಿ' 
ಲೇಖನಗಳು 


ಅಮೆರಿಕದಲ್ಲಿ ದ್ದ ಬೆಂಕಿ ಜಗಕೆಲ್ಲ ಹಬ್ಬಿ ತು ಎ. ಮಾಧನ ಉಡುಪ 


ಆಚಾರ್ಯ ಎಂ. ಟ್ರ ಫಿ. ಆರ್‌, ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾಮಿ 
ಆಡಂಸಿ ಒತ್‌ನ ಅಭಿನ ಡ್ಡ ಸಿದ್ಧಾಂತ "ಆರ್‌, ಕೇಶವ 

ಕೆಂಬಂ “ತನ್ನ ಡಿಗರು ನಿ. ಎನ್‌. ಭಟ್ಟ 

ಚಿಂತನ ಎನ್‌. ಪ್ರ ಹ್ಲಾ ದರಾವ್‌ 

ಚಿಂತನ ಎನ್‌. ಬಸವಾರಾಧ್ಯ 

ಚಿಂತನ ಎಚ್ಚೆ ಸ್ಕೈ 

ಚಿಂತನ _ ಜೆ. ಟಟ ನಾರಾಯಣರಾವ್‌ 
ಜನಪದ ಇಬ್ಬಂದಿ ಕಥೆಗಳು ಎಸ್‌. ಶ್ರೀಧರಮೂರ್ತಿ 

ಜಸ್ಟಿಸ್‌ ಪಾರ್ಟಿಯ ಇತಿಹಾಸ . ಎಸ್‌. ಶ್ರೀಧರಮೂರ್ತಿ 
ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಡಿಕೆ ಉದ್ಯನು ದಾಮೋದರ ಕೃಷ್ಣ ಪೊದುವಲ್‌ 
ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ಜಿ. ಶ್ರೀನಿನಾಸನ್‌” 

ನಡುವಣ ಅನಾಮಿಕರು ಪ್ರಧಾನ್‌ ಗುರುದತ್ತ 

ನಾಲಂದಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲ ಲಯ ಗೊರೂರು ರಾಮಸ್ವಾಮಯ್ಯಂಗಾರ್‌ 


ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕಾ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೆ. ನಿ. ನಾಗರಾಜ್‌ 
ಭಾರತದ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಆಹಾರ ಪೋಷಣೆ ಕೆ. ಪದ್ಮ ಉನಾಪತಿ 
ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕ್ರೃತಿಕ ತೊಡಕುಗಳು ಎಸ್‌. ಶ್ರೀಧರಮೂರ್ತಿ 
ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ ತತ್ವ ಮಹನ ೬ 
(ಡಿ. ನಿ. ಜಿ. ಅನರ ಜೀನನಾನಲೋಕನ) ಜಿ. ಎನ್‌. ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಮಲೆನಾಡಿನ ಜನಪದ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಜನನ ೬ 

ಸಂಸ್ಕ್ರಾರೆ ಹಿರಿಯಣ್ಣ ಅಂಬಳಿಕೆ 
ಮುದ್ರಾಂಕಿತ ನಾಣ್ಯಗಳು ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಸ್ವಾ ಮಿ 


ಮುಸ್ಲಿಂ ಹೆಬ್ಬಗಳು ಕೆ. ಮೊಹಮ ದ್‌ ಶರೀಫ್‌ 
ಲಕ್ಕುಂಡಿ ಬಾ. ರಾ. ಗೋಪಾಲ್‌ 
ವರ್ಣಶಿಲ್ಪಿ ಸಿ. ಆರ್‌, ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾಮಿ ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಚಿದಂಬರರಾವ್‌ 
ನಿಜಾ ನ್ಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 

ಗ ವಿಜ್ಞಾ ಸತ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ೫ ಪಿ. ಎನ್‌. ಶೇಷಗಿರಿರಾನ್‌ 
RE "ದರ್ಶನ " "ಜಿ ಶ್ರೀನಿನಾಸನ್‌' 

ಔ ಖ 

ಸಮುದಾಯ ಅಭಿನ ದ್ಧ ಡಿ. ಎನ್‌. “ರಾಯ್ಕರ 
ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ರಸನಿಷ್ಟತ್ತಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಉಡುಪ 


ಸುಧಾರಣೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡದ 
ಯಕ್ಷಗಾನ- ಒಂದು ವಿವೇಚನೆ ಎಂ. ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ಸಾಮಗ 

ಸ್ಥಳನಾನುಗಳು ಕೆ. ರಘುಪತಿ ಭಟ್ಟ 

ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ ಎ. ಎಲ್‌. ಶಿನರುದ್ರಪ್ಪ 


ಪಿ 
೩.೨ 
ಓಲ 


-೭೨೧ 


೭-೨ 
೬-೧ 
ಕಳ 
೭-೧ 
೩-೪ 
೬-೧ 
೬-೧ 
ಪಲ 


೬-೪ 


೩೭-೨ 
೭-೧ 
ಪಡಿ 
ಪಿ 
೩..್ತಿ 


ಪಲ 
೩-4 


೭-4 
೭-೪ 


೩-೨ 
೩-೧ 
೬-೧ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪುಸ್ತಕ ಲೋಕ 


ಕರ್ನಾಟಕ..ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭೂಗೋಲ 

(ಲೇ : ಓ. ಎನ್‌. ಅಚ್ಯುತರಾವ್‌) ಎಂ. ಶಿವಲಿಂಗಯ್ಯ. 
ನೋಬಲ್‌ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು 

(ಲೇ : ಜೆ, ಪುಟ್ಟಿಸ್ವಾನುಯ್ಕ) ಅಗರಂ ನರಸಿಂಹನ್‌ 
ಭಾರತದ ಆರ್ಥಿಕ ಭೂಗೋಲ 

(ಲೇ: ಡಾ. ಎ. ಎಫ್‌. ಕರೆಣ್ಣನರ 

ಮತ್ತು ಪ್ರೊ. ಬ. ಎನ್‌. ಅಚ್ಕುತರಾನ್‌) ಐ. ಶ್ರಿ ಶೀ ಪ್ರಸಾದ 
ಭಾರತೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 

(ಲೇ: ಪ್ರೊ ಅಯ್‌. ಓ. ಹಟ್ಟ) ಡಿ. ಎನ್‌. ರಾಯ್ಕರ 
ಭಾರತೀಯ ಔದ್ಯೋಗೀಕರಣ | 

(ಅನು : ಡಾ. ಎನ್‌. ಆರ್‌. ರಾವ್‌ 

ಮೂಲ : ಡಾ. ಸಿ. ಸಿ. ಪಟ್ಟ ಣಶೆಟ್ಟ) ಎನ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ 


ಯೋಜನೆಯ ರೂಪುರೇಖೆಗಳು 
(ಲೇ: ಕೆ, ಪುಟ್ಟಸ್ವಾನುಯ್ಯ) ಟ. ಕೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಣ್‌ 


೬-೪ 
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ಎಚ್ಚೆ ಸೈ 
ಸೇಶವ ಆರ್‌. 

ಗೊರೂರು ರಾಮಸ್ವಾನುಯ್ಕಂಗಾರ್‌ 
ಗೋಪಾಲ್‌ ಬಾ. ರಾ. 


ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಜಿ. ಎನ್‌. 


ಚಿದಂಬರರಾವ್‌ ಎನ್‌. ಎಸ್‌. 
ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾಮಿ ಪಿ. ಆರ್‌. 
ದಾಮೋದರ ಕೃಷ್ಣ ಪೊಡುನಲ್‌ 
ನಾಗರಾಜ್‌ ಕೆ. ವಿ. 
ನಾರಾಯಣರಾವ್‌ ಜಿ. ಟ. 
ಪದ್ಮ ಉಮಾಪತಿ ಕೆ. 
ಪ್ರಧಾನ್‌ ಗುರುದತ್ತ 
ಪ್ರಹ್ಲಾದರಾವ್‌ ಎನ್‌ 
ಬಸವಾರಾಧ್ಯ ಎಸ್‌. 
ಭಟ್ಟಿ ನಿ. ಎನ್‌. 
ಮಾಧವ ಉಡುಪ ಎ. 
ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ ಶರೀಫ್‌ ಕೆ. 
ರಘುಪತಿ ಭಟ್ಟ ಳೆ. 
ರಾಯ್ಯ ರಡಿ. ನ್‌. 

ಲಕ್ಷ್ಮೀ `ನಾರಾಯಣ ಸಾಮಗ ಎಂ. 


ಶಿನರುದ್ರಪ್ಪ ಎ. ಎಲ್‌. 
ಶಿವರುದ್ರ ಸ್ಟಾ ಮಿ ಎಸ್‌. ಎನ್‌. 
ಶೇಷಗಿನರಾಸ್‌ ಫಿ. ಎನ್‌. 
ಶ್ರಿ ೀಧರಮೂರ್ತಿ ಎಸ್‌. 


ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಉಡುಪ 
ಶ್ರೀನಿವಾಸನ್‌ ಜಿ. 


ಹಿರಿಯಣ್ಣ ಅಂಬಳಿಕೆ 


ಲೇಖಕ ಸೂಚಿ 


ಚಿಂತನ ಪಿ 
ಆಡಂಸಿ ಒತ್‌ನ ಅಭಿನೃ ದ್ಧಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ೭೨೨ 
ನಾಲಂದಾ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾ ಲಿಯ * ೬-೧ 
ಲಕ್ಕುಂಡಿ ೭-೪ 
ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ ತತ್ವಮಥನ ೩-೪ 
(ಡಿ. ವಿ. ಜಿ. ಅವರ ಜೀನನಾನಲೋಕನ) _ 
ವರ್ಣಶಿಲ್ಪಿ ಪಿ. ಆರ್‌. ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾಮಿ ೭ 
ಎಂ. ಟಿ. "ಆಚಾರ್ಯ ೬-೨ 
ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಿಕೆ ಉದ್ಯಮ ೭-೧ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕಾ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಲ 
ಚಿಂತನ ಪಳ 
ಭಾರತದ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಆಹಾರಪೋಷಣೆ ೭-೧ 
ನಡುವಣ ಅನಾಮಿಕರು ೭-೧ 
ಚಿಂತನೆ ೩-೧ 
ಚಿಂತನ ೭೨ 


ಕಂಬಂ ಕನ್ನಡಿಗರು _ ೭-ತ್ನಿ 


ಅಮೆರಿಕದಲ್ಲಿ ದ್ದ ಬೆಂಕಿ ಜಗಕೆಲ್ಲ ಹಬ್ಬಿತು ೭-4 


ಮುಸ್ಲಿಂ ಹಬ್ಬಗಳು ೩- ಕ್ಸಿ 
ಸ್ಥ ಳನಾಮಗಳು ' ೭-೧ 
ಸಮುದಾಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ೩. 
ಸುಧಾರಣೆಯಮಾರ್ಗಡಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣಕನ್ನಡದ 

ಯಸ್ಷಗಾನ--ಒಂದು ವಿವೇಚನೆ ೭.3 

ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನ ೬-೧ 
ಮುದ್ರಾಂಕಿತ ನಾಣ್ಯ ಗಳು ೩-೧ 
ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು " ವಿಜ್ಞಾನ 

ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ | ಒಲ ' 
ಜನಪದ” ಇಬ್ಬ ದಿ ಕಥೆಗಳು ೬೭-೧ 
ಜಸ್ಟಿಸ್‌ ಪಾರ್ಟಿಯ ಇತಿಹಾಸ ೭-೨ 
ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕ್ರ ಎಕ್‌ ತೊಡಕುಗಳು ೩.೪ 
ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ರಸನಿಷ್ಟ ಶ್ರ ಕಲ 
ವೇದಾಂತ "ದರ್ಶನ ೭.೨ 

» ಹಟ್ಟಿ 

ದ್ವ ಎತೆವೇದಾಂತ ೭-೪ 


ಮಲೆನಾಡಿನ ಜನಪದಸಂಪ್ರ ದಾಯ- ಜನನ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ೬-೨ 


ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ತ್ರೈಮಾಸಿಕಗಳು 


೫ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 
೫% ನಿಜ್ಞಾನ ಕರ್ಣಾಟಕ 
೫% ಪ್ರಬುದ್ಧ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ನಾರ್ನಿಕ ಚಂದಾ 


(ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಅಂಚೆ ವೆಚ್ಚ ಸೇರಿ) 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ .... ನಾಲ್ಕು ರೂಪಾಯಿ 
ಇತರರಿಗೆ ... ಆರು ರೂಪಾಯಿ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ... ಎಂಟು ರೂಪಾಯಿ 


ಕ್ಕಿ 


(ಆಜೀನ ಸದಸ್ಯತ್ವ : ನೂರು ರೂಪಾಯಿಗಳು) 
(ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ) 


ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌ 
"ಫಪ್ರಸಾರಾಂಗ' 


ಮಾನಸ ಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈ ಸೂರು-.೫೭೦ 0೧೨ 


